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 کس موضو ع پر لکھی گئی کتاب ہے؟ حسامی۔:1سوال نمبر 

   پر لکھی گئی کتاب ہے۔ اصول فقہ کے موضوع حسامی

ر کریں۔:2سوال نمبر  م اور سن وفات تحری 

 

 ۔حسامی کے مصنف کا ب

 م محمد بن محمدبن عمرہے اور آپ کا سن ِ وفات 

 

 ھ ہے۔466ذی القعدہ  22ب  22آپ کا ب

 ۔ یںکر نبیا معنی اور اصطلاحی یکا لغو سقیا۔:2سوال نمبر

  پنا جیسے معنی یکے لغو سقیا

 

  اور ب

 

  ہے  اندازہ کرب

 

 بنادو۔ اس کو دوسرے جیسا یعنی عل بالنعلنقس البولا جاب

 کرتے ہیں اور

 

 
 ب

 

رع کے لئے ب

 

  اصل کا حکم ف
 

 م سے موسوم کرتے ہیں ستو وہ اس کو قیا فقہاء ج

 

انہوں نے حکم اورعلت کے اندر  نکہکیو کے ب

 ب   

 

رع کو اصل سے ب

 

 ہے۔)ماپنا(ف

 حسامی کا  ب  ب القیاس  کتنی چیزوں پر مشتمل ہے؟:۔4سوال نمبر 

 ۔القیاس چار چیزوں پر  مشتمل ہے ،  نفس قیاس ، قیاس کی شرائط،قیاس کے ارکان  اور  قیاس کے حکم پرحسامی کاب  ب 

 کریں۔۔5سوال نمبر

 

 قیاس کی شرط اول کی وضاج

  

مق

 

ی 

 نہ ہو گا ۔ صحیح سنص سے اس حکم کے ساتھ مخصوص نہ ہو ور نہ قیا یدوسر اصل کسی یعنی علیہ س

  ہوں اور تم میرا  نے ای  صلى الله عليه وسلم جیسا کہ ای  مرتبہ حضور

 

 کا سودا کیا اور اسے کہا کہ میں رقم گھر سے لے کر آب

ٹ
 

شخص کے ساتھ اوب

  حضور صلى الله عليه وسلم انتظار کرو حضور
 

 کا سودا کسی اور کے ساتھ کر دب   ج

ٹ
 

 کا صلى الله عليه وسلم کے جانے کے بعد اس شخص نےاوب

ٹ
 

واپس آئے اور اس سے اوب

ریمہ وہاں موجود تھے انہوں نے کہا کہ میں مطالبہ کیا تو اس نے کہا کہ کوئی گواہ لائیں کہ میں نے آپ 

 
 

کے ساتھ یہ سودا کیا ہے تو حضرت خ

ر ہے۔اب اگر کوئی اس پر قیاس صلى الله عليه وسلم کا گواہ ہوں تو آپصلى الله عليه وسلم آپ رای  ریمہ اب سے تیرے اکیلے کی گواہی دو کہ ی 

 
 

رماب   کہ:خ

 

  ف

 

نے ب

ذا ان کی گواہی 

 

ریمہ سے افضل ہیں ل

 
 

 نہ ہوگا۔ کیوکرتےہوئے کہے کہ چونکہ حضرت ابوبکرؓ حضرت خ

 

ر ہے تو یہ درس رای    یہنکہ بھی دوکے ی 

 

فض
 ی  

 

 لت

ر 

 
 

ذ یمہصرف حضرت خ

 

ہ
 کے ساتھ خاص ہے ل

مق

 ا اس کو 

ی 

 بھی سقیا یساجا سکتا  اور ا ب  بنا نہیں علیہ س

 

  درس

 

 ۔نہیں کرب

 کریں۔ ۔6سوال نمبر

 

 قیاس کی دوسری شرط کی وضاج

  

مق

 

ی 

ذ ۔ہے سقیا سے وضو کا وٹنا  خلاف ِقہقہہ ۔جیسےہوگا نہیں صحیح سرنہ قیاونہ ہو سخود خلاف قیا علیہ س

 

ہ
 ا اس پر کسیل

  صحیح سکو قیا 

 

 نہیں بھی سقیا یہ ہو گا ۔نہ  کرب

 

  نکہکیو درس

مق

 جس کو 

ی 

 قضِ سقیا نکہچوہے،  سجا رہا وہ خود خلاف قیا ب  بنا علیہ س

 

وضو  کا تقاضا ہے ب

 نہیں وہ چیز

 

 ہو اور جسم سے خارج ہو ،جبکہ قہقہہ نجاس

 

 قض نماز اور وضو  نماز میں اسے رکوع و سجود والی نےصلى الله عليه وسلمب  ک  نبی مگر ہو جو نجاس

 

ب

ذ  ہے ب  ٹھہرا

 

ہ
  یال

 

 قض وضو ماب

 

 ۔ہے ا اسے ب

 کریں۔7سوال نمبر

 

 ۔قیاس کی تیسری شرط کی وضاج
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ر 
 
 ۔ہیں چار شرطیں میں حقیقت مگرشرط ہے  ی  ا یہبظا ہ

رع کی۔1

 

  آ اصل کا جو حکم ف

 

 نوجہ سے افیو پردہ ڈالنے کی عقل پر ، یعنی معنی یخمر کا اطلاق اس کے لغو نہ ہو ۔جیسے یہو ،لغو ہے وہ حکم شرعی ب   جاب

  ۔

 

 پر کرب

 

مق

 

ی 

   خمر  یعنی ہانگور کا شیر:علیہ س

مق

 

ی 

 نافیو: س

 م د نافیوحکم:   عقل پر پردہ ڈالنا:علت

 

 یناکو خمر کا ب

 نہیں سقیا یہ اب

 

 جا رہا ہے۔ کیا کے لیے معنی یبلکہ لغو خاطر نہیں کی معنی شرعی کسی سقیا اس میں نکہہے کیو درس

  سکے کفارہ ظہار کو مسلمان کے کفارہ ظہار پرقیا ذمی کسی و تبدل منتقل ہوا ہو،جیسے بلا تغیر حکم شرعی۔2

 

 نہیں۔کرب

 

 درس

 

مق

 

ی 

   مسلمانوں کا کفارہ ظہار: علیہ س

مق

 

ی 

 کا کفارہ ظہار ذمی:س

 میں رہنا:علت

 

 ذمی پر کفارہ ظہار کی ادائیگیحکم: غیر مسلموں کا مسلم رب  س

رع آپس میں ۔2 

 

 سی ہوں ۔جیسے نظیر دوسرے کی ی  ا اصل اور ف

 

  ساور مکرہ پر قیا کو خاطی ب

 

 نہیں۔کرب

 

 درس

رع ۔6

 

 نہ ہو۔ورنہ قیا کسی حکممیں موجودف

 

 
 ب

 

شرط  م کے مو ہ ہونے کیغلا میںدونوں  یمینروظہاکفارہ  نہ ہو گا ۔جیسے صحیح سنص سےب

 

 

 نہیں۔لگاب

 

 درس

 کریں۔8سوال نمبر

 

 ۔قیاس کی چوتھی شرط کی وضاج

جس طرح  نکہہو کیو نہتغیر مفہوم میں یرہے اور اس کے لغو کے بعد اصل کا حکم اپنے حال پر ب  قی تعلیلقیاس کی چوتھی شرط یہ ہے کہ 

رع منصوص کے حکم میں

 

 ب  طل ہے ۔ سے تغیر سقیا بھی طرح اصل منصوص کے حکم میں ب  طل ہے اسی تغیر ف

 نہ ہو ۔ سے تغیر تعلیل شرط ہے کہ اصل حکم میں چوتھی یہ

  سے کون سے اعتراضات واردہوتے ہیں؟9سوال نمبر

 

 ۔قیاس کی شرط ِرابع پر شوافع کی جاب

  سے  شوافع کی 

 

 گے۔  یںمصنف ان کا جواب داور ہوتے ہیںکچھ اعتراضات وارد پر قیاس کی چوتھی شرط جاب

 ۱نمبر:۔ اعتراض 

رار  بیشی کمی میں قدر اورجنس نکال کر قلیلآپ نے علت ربوہ اس میںلاتبيعوا الطعام بالطعام الاسواء بسواء 

 

ر ف

 
 

کو جای

 اور  ب  دےد

ی 

 

ہ

 

عل

 

ت

 
ی 
رار دے رہے ہیں تغیر حکم نص میںسے ل

 

  ۔ہے جس کو آپ ب  طل ف

  یعنیسے  وجہ کی نص ہی تغیر:جواب 

 

ص سے ہے نہ کہ تعلیل دلال

 

لت

 صلى الله عليه وسلم اور وہ نص نبی ب  ک ۔کی ا

 
 

  کرتے وق

 
 

روج

 

ذ  و ف ری 

 

رمان ہے کہ  خ

 

کا یہ ف

 احسان کا رویہ رکھنا چاہیے۔

 ۲نمبر:۔ اعتراض
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 حد 

 

 
 میں ب  آ میں ب

ٹ
 

 روائی کی کہ فقیر علت نکالی یہ آپ نے اس کی مگرہے۔  ۃزکو یبکر ی  ا ہے کہ ب  نچ اوب

 

 
 یہے جو بکر ءکا منشا حاج

ذ سے بھی

 

ہ
  ہے ل

 

  ہوگا اسیادا ہو جائے اس کوءمنشا  یہ سے بھی ا جس چیزپورا ہو جاب

 

ر  قیمت کے اس کی یوجہ سے آپ نے بجائے بکر کرب

 
 

 ادا کرنے کو جای

 ہے ؟ یلیتبد کھلی نص کے حکم میں یہکہا ہے حالانکہ 

  انتقال تعلیل کی سے قیمت یخاص بکر:جواب

 

ص کی وجہ سے نہیں کی جاب

 

لت

 ا

 

نے تمام بندوں بلکہ تمام  تعالیہ یب  ر نکہسے ہے کیو وجہ بلکہ دلال

رما رکھا ہے ۔ اور بندوں کی

 

کرنے  راجن کو پو ہیں تب  ضرور بلکہ مختلف انواع کی منحصر نہیں میں چیز ہی ی  ا تب  ضرور مخلوقات کے رزق کا وعدہ ف

 قیمت کی

 

 ہے ۔ و تغیر لتبد یہسے ہے اس لئے  سہول

 

 
 ب

 

 نص سے ب

  کیا ءاللہ نے اغنیا نکہہے نہ کہ اللہ نے ؟کیو ب  جائے کہ پھر فقراء کو مالداروں نے رزق د سوال نہ کیا یہاس پر  
 

 پر مال سے جو مقرر حصہ واج

رماحکمصرف کرنے کا  لیے ہے پھر اپنےا  س حق کو اس کیا ہے وہ اپنے لیے

 

 فقراء کا قبضہ بطور نیا ہے اس لئے اولاً  زوہ توبے نیا نکہہے کیو  ب    ف

 

 
ہے  ب

 لئے قبضہ ہے۔ اپنےکا ان کے ب  س دوام  ۔پھر ا س

 حد ۳:۔اعتراض

 

 
 ب  ک کپڑے کو ب  نی ب  آ میں ب

 

رکہاجائے ۔مگر آپ نے علت نکال کر  ب  سے دھو ہے کہ ب
 
 ب  کی چیز ہ بہنے والیوہ

 

کو زائل کر سکے  جو ب

 ۔یا ب  کر د یلسے نص کے حکم کو تبد تعلیل بھی سے کپڑا ب  ک ہو جائے گا اس میں یعہاس کے ذر

  ۔بلکہ نص سے ہی سے نہیں تعلیل یلیتبد یہ  :جواب

 

 ب

 

 
 ہے اور ازالہ کا ا نکہ ہے کیوب

 

 ہے ۔ بھی ب  نی  یعہعمدہ ذر ی  اصل مقصود ازالہ نجاس

 ۔ ذکر کیااس لئے خصوصا ً

 ۴نمبر:۔ اعتراض

 حد

 

 
رار دے د سے بھی تکبیرِِ سے غیر نے تعلیل پآسے نماز شروع کرو مگر  ہے کہ تکبیر ب  آ میں ب

 

ر ف

 
 

 ؟ ب  نماز کے افتتاح کو جای

 اور حد ہیں ہے  جو ہم نے ذکر کئے ادا ہو جاتی سے بھیالفاظِ تکبیر کے علاوہ ہے جو  تعظیم اصل مقصود اللہ کی:جواب

 

 
اس لئے  کا خصوصاً تکبیر میں ب

رد  ی  کا ا تعظیم ذکر ہے کہ وہ بھی

 

 ہے۔ف

 حد :۔اعتراض

 

 
  کر د اکل و شرب کے اندر بھی یعےکے ذر نے تعلیلآپ کفارہ صرف جماع کے ساتھ وارد ہے مگر میں ب

 
 ؟ب  کفارہ کو واج

 ر ی  ا کا جس جماع بھی ۔ہےکچھ کھا پی لینا کفارہ کا س   عمدا بلا عذر  :جواب
 
رد ہے ،بہر حال ہ

 

ذات خود کوئی سے محل میں تعلیل یف

 

ہوا  نہیں تغیر ی 

رار  نکہکیو

 

رف  ہے۔وہ بدستور محل صالح ی 

 خلاصہ 

 ان تمام شرائط کا خلاصہ یہ ہے:

 ہو۔1

 

 
 ب

 

 (سے ب

 
 

  مقصود ہو وہ اصل میں نص)یعنی کتاب و س

 

 متعدی کرب

 

رع ی

 

 ۔جس حکم کو ف

رع میں حکم ای  جیسا ہو۔2

 

 ۔ اصل اور ف
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 ہو اور سمجھ میں آنے والا ہو۔۔اصل کا حکم حکم ِ شرعی ہو لغوی نہ 2

رع کی طرف بغیر تغیر و تبدل کے منتقل ہو۔6

 

 ۔اصل کا حکم ِ شرعی ف

رع ای  دوسرے کی مثل ہوں۔5

 

 ۔اصل اور ف

4) 

 

رع کیلئے پہلے سے کوئی نص موجود نہ ہو۔)کیونکہ جہاں نص موجود ہو وہاں قیاس نہیں ہوب

 

 ۔ف

رع کا حکم اصل کے حکم کے مساوی ہو۔7

 

 ۔ف

 ؟ کے کل کتنے ارکان ہیں سقیا۔10نمبر سوال

 :کے کل چار ارکان ہیں سقیا

I ۔ 

مق

 

ی 

  ۔ii    علیہ س

مق

 

ی 

 حکم۔iv  علت ۔iii   س

س علیہ)اصل(:

قی 
م

 

  ہو۔مثلاًشراب 

 

 حکم ب  ب   جاب

 

 
 ب

 

 ایسا مقام جہاں شریعت سے ب

رع(:

 

س )ف

قی 
م

 

  مقصود  

 

 ہو۔مثلاًنبیذایسی چیز جسے اصل پر قیاس کرکے اس کا حکم معلوم کرب

 علت)جامعہ ب   مشترکہ(:

رع کے درمیان مشترک ہو۔مثلاًنشہ 

 

 ایساوصف جو اصل اور ف

 حکم:

ِ شراب ہے۔ 

 

  مطلوب ہو اور وہ مذکورہ مثال میں حرم

 

رع میں بھی لاگو کرب

 

 وہ حکم ِ شرعی جو اصل میں موجود ہے اور اسے ف

 کر علت مشترکہ کی ب   کے رکن ،علت جامعہ  سقیا۔11سوال نمبر

 

 ۔یںوضاج

  ہے علتب   کا رکن وہ ہے جس کو علت جامعہ  سقیا

 

رار دیتے ہیں(مشترکہ کہا جاب

 

 ف

 

کا دارو مدار  سپر قیا اسی ۔)صاج  ِ حسامی علت کو علام

رع کی ہے اور اسی

 

  متعد وجہ سے اصل کا حکم ف

 

  ہے یجاب

 

رھتا ہے(ہوب

ٹ

تو  ہےکبھی  پر نص مشتمل ہوتیعلتاس  نیز ۔)یعنی دوسری چیزکی طرف ی 

 

ً

 

 

 ہوا(کے اندر انھا من الطوافين عليکم والطوافات جیسےصراح

 

 
 ب

 

 ب  ک نہ ہونے کا حکم ب

 

 اور کبھی )اس نص سے بلی کے جوٹھےکاب

 ر

 

 اش

ً

 ر لاتبيعوا الطعام بالطعام الاسواء بسوا ء ہے جیسے ہوتی ۃ

 

 اش

ً

 نہ مساوات ہی کے بغیر ر وجنس پر مشتمل ہے ورنہ کیل قدۃ

 ہوئی( )اس نص سےگیہو

 

 
 ب

 

ر ب

 
 

 جای

 

 ب

 
 

روج

 

ذوف ری 

 

 اہلیت ہیں یضرور یںگواہوں کے اندر دو چیز پھر جیسے کھانے پینے کی اشیاء میں کمی بیشی سےخ

 

 

 ۔اور عدال
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 قیاسورکے جواز ااہلیت قیاس 

 

۔ جائیں ب  ئی ہے کہ وصف کے اندر دو ب  تیں یضرور یہطرح  اسیہےکے وجوب کے لئے  عدال

  

 

 ۔ ۲  ا۔صلاح 

 

 عدال

 ؟ مشترکہ کے کتنے وصف ہیں ب   علت جامعہ ۔12سوال نمبر

 1  : کے دو وصف ہیں اس

 

 2   ۔صلاح 

 

 ۔عدال

ِ علت13سوال نمبر

 

 مراد ہے ؟ سے کیا ۔صلاح 

 رکھنا یعنی اس کی طرف حکم منسوب کیا جا سکے۔

 

 کسی علت کاواقعتاًعلت بننے کی صلاح 

موافق  اور مناس  ہو۔یعنی وہ وصف ان علتوں کے موافق ہوجو رسول  وصف کے صالح ہونے سے مراد یہ ہے کہ وہ وصف حکم کے

 اور اسلاف سے منقول ہوں۔صلى الله عليه وسلماللہ

 مثال:۔

 را قول ثیبہ صغیرہ کے ب  رے میں کہ جبرااًس کا نکاح کیاجائے گا ،اس لئے کہ وہ صغیرہ ہے تو وہ ب  کر ہ کے مشابہ ہوگئی، پس یہ جیسا کہ  
 
ہ

ر ہے ،اس لئے کہ اس کے ساتھ عجز متصل ہے۔تعلیل ہے ایسے وصف کے ساتھ جو 

 

ِ  نکاح میں مؤی

 

 
 حکم کے موافق ہے ،اس لئے کہ صغر ولاب

ِ علت 14سوال نمبر

 

 مراد ہے؟ سے کیا۔ عدال

 سے مراد

 

 کی حکم میں اس علت کا کسی ہے کہ عدال

 

ر ہوا ہو ۔عدال
 
ر ظاہ

 

 ثیر ہے کہ اس وصف کی یہ حقیقت ای

 

 ہو چکی ب

 

 
 ب

 

 ۔ہے ب

 ثیربہر حال 

 

 سے مراد ب

 

  چلے گا کہ اس وصف نے کسی عدال
 

 کا پتہ ج

 

ر دکھا ہے تو عدال

 

   کی اہگو ہو جیسے ب  جگہ اپنا ای
 

 کا پتہ ج

 

عدال

ر ہو جس کی
 
ر ظاہ

 

  ۔کے ارتکاب سے ب  ز آ جائے شرعیہ عتِ وجہ سے وہ ممنو چلے گا کہ اس پر اس کا ای

 مثال:۔

ذب   ،کیونکہ بچہ بوجہ صغر مالی تصرف سے  ر ہے یعنی صغر کی وجہ سے مالی تصرف کا حق شریعت نے ولی کو دی 

 

 میں صغر کا ای

 

 
 جیسے مال کی ولاب

 شریعت نے دب   یہ مسئلہ 

 

 
ر ہے،اس لئے ولی کو حِق تصرف اور حِق ولاب

 

 
 ہے،عخ

 

 
 ب

 

اور صغر کی وجہ سے جیسے مالی تصرف سے عجز ہے اجماع سے ب

  ا افس ی یعنی ولاایسے

 

 
ذا اس علت ِصغر کی وجہ سے ولاب

 

ہ
ر ہے،ل

 

 
 ہو جائے گی ، ہی صغیر اپنے نفس میں تصرف سے بھی عخ

 

 
 ب

 

ِ نکاح بھی ب

 

 
پس  ب

 مِا

 

 
ر ہوچکاہے،چونکہ اجماع سے اس کا ولاب

 
ر اور جگہ ظاہ

 

ِ نکاح کے لئے ہم نے صغر کو علت بناب   کیونکہ یہ ایسی علت ہے جس کا ای

 

 
میں علت ل ولاب

 ہوچکا ہے۔

 

 
 ب

 

  ب

 

 ہوب

 ثیر۔15سوال نمبر

 

 ؟ اقسام ہیں اور کون کون سی کتنی کی ب

 ثیر

 

 اقسام ہیں:چار کی  ب

 قسمِ اول:
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ر  اسی بعینہ 

 

ر ہوا ہو جیسے حکم میںعین ِوصف کا ای
 
  حکم ہے اور اس کی علت طواف ہے۔ ظاہ

 

 ب  ک نہ ہوب

 

 بلی کا جوٹھا ب

 نی:

 

 قسمِ ب

ر اس حکم کی اسی بعینہ 

 

ر ہو جیسے جنس میں وصف کا ای
 
ر ظاہ َ

 

ِ
ر ولاص

 

ِ  کا ای

 

 
ر ہے مال میں ب

 
رتو  ۔ب  لا جماع ظاہ

 

 ولایہ ای

 

 
 ہو گا بھی نکاح میںِِ ب

 ۔ چونکہ دونوں حکم ہم جنس ہیں

:

 

 ل

 

 قسمِ ب

ر بعینہ اس وصف کی 

 

ر ہو چکا ہو جیسے حکم میں اسی جنس کا ای
 
 ہے اور جنون اغما کی ۃجنون اسقاط صلو ظاہ

 

 
 ب

 

(  )غشی ءعلت ہے جو نص سے ب

ذ  کی

 

ہ
 ۔علت ہوگی کی ۃصلو طِ سقو  بھی  ءا اغماجنس ہے ل

 قسمِ رابع:

ر جنسِ جنسِ 

 

ر ہو جیسے حکم میں وصف کا ای
 
ص د سفر کی ظاہ

 

لت

جنس ہے اور دو  کی علت ہے تو مشقت حیض ساقط کرنے کی رکعتیں ومشقت ب  

  سقوط صلو

 

 ۔ علت ہو یا کیۃسقوط صلوہ بھی وجہ سے حیض جنس ہے تو مجانسب کی کی ۃرکعتوں کا ساقط ہوب

 ۔وصف ِ جامع پر عمل کرنے کیلئے کیا شرائط ہیں ؟اختلافِ آئمہ بیان کریں۔16سوال نمبر

 (عمل کو وجوب  

 

  )متعدی ہوب

 

 ہوب

 

ردی  وصف کا صالح اور عدال

 
 

ردی  وصف میں موافقت احناف کے ی

 
 

  ہے۔جبکہ شوافع کے ی

 

 کرب

 کی ضرورت نہیں ہے۔

 

  کرتی ہے اس کیلئے عدال
 

 عمل کو واج

 ۔استحسان کی تعریف کریں،نیز استحسان کے قائل کون ہیں؟17سوال نمبر

  ہے۔امام ابو حنیفہ  

 

ر قوی و مضبوط ہوب

 

 استحسان کے قائل ہیں۔استحسان قیاسِ خفی کو کہتے ہیں۔یعنی ب  طنی طور پر جس کا ای

پھر  نہیں شرعی ہے جو دلیل کر لیاسےاستحسان کا اختراع کہاں  یعنی دلیل یںنے ب  نچو انحصار ہے امام ابو حنیفہ لہ شرع کا چار میںدا ۔18سوال نمبر

 ؟ ہیں یتےچھوڑ د کے مقالہ  میں دلیل کو غیر شرعی دلیل یعنی ہیں یتےکو چھوڑ د سقیا  استحسان کے مقالہ  میںتو ہے کہ ابو حنیفہ یہب  ت  تعجب کی

  ہے خفی سقیا یہاور  جلیقیاسِ قسم ہے بس اول  ی  ا کی ہی سقیا ن بھیاستحسا 

 

رجیح یہ اب رہی۔کہلاب

 

ذ  ہوگی ب  ت کہ کہاں کس کو ی

 

ہ
ا ل

ر کی

 

رجیح کو گے وہاں اسی اور مضبوط ب  ئیں یہے تو ہم جہاں علت کو قو سے علت بنتی وجہ علت ای

 

ذ یںد ی

 

ہ
 ثیر ا جہاں استحسان کیگے ل

 

وہاں  ہوگی یقو ب

 ثیر کی ساستحسان مقدم ہوگا اور جہاں قیا

 

 کو مقدم رکھا جائے گا ۔ سوہاں قیا مضبوط ہوگی ب

 ۔قیاس کو مقدم کرنے کی کوئی صورت بیان کریں۔19سوال نمبر

 کر لی 

 

 

 

ِ سجدہ تلاوت کی اور اس نے رکوع میں ہی سجدہ کی ن

 

 
 تو اس کا سجدہ ادا ہوجائے گا۔جس بندے نے آب

 سے سجدہ تلاوت ادا نہ ہوگا۔جبکہ قیاس 

 

 

 

استحسان کا تقاضا تھا کہ سجدہ ای  الگ رکن ہےاور رکوع الگ۔اس لئے رکوع میں سجدہ کی ن

 کاتقاضاہے کہ  سجدہ کا مقصد خشوع و خضوع ہے جو رکوع سے بھی حاصل ہورہا ہے۔یعنی اس میں علت خشوع و خضوع ہے۔
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رقوی ہے مگر اس کا ب  فا فاہے ہے ۔یعنی سجدہ تلاوت کو نماز کے سجدہ پر قیاس نہیں کیا جائے گا کیونکہ سجدہ تلاوت دتِدتِ استحسا 
 
ن بظاہ

 غیر مقصودہ ہے اور نماز کا سجدہ دتِدتِ مقصودہ ہے۔

رفاہےہےمگر اس کا ب  فا قوی ہے۔یعنی اصل مقصدخشوع وخضوع ہے جورکوع سے بھی حاصل 
 
ہوجاتی ہے۔اس کی دلیل  قیاس بظاہ

اللہ عزوجل کا حضرت داودؑ

 

 م دینا ہے۔

 

 کے سجدہ کو رکوع کا ب

واناب
ً
 وخرراکعا

ر پڑے
ِ
 اپنے رب سے معا ا مانگی اور سجدے میں گ

 ۔کونسی چیزیں قیاسِ جلی کے معارض ہوتی ہیں؟20سوال نمبر

 ہے۔چار چیزیں قیاسِ جلی کے معارض ہوتی ہیں ان میں سے پہلی تین کا تعدیہ 

 

 نہیں جبکہ قیاسِ خفی کا تعدیہ درس

 

  درس

ص:

 

لت

 استحسان ب  

ر نہ

 
 

ص کہتے ہیں۔مثلاقًیاس جلی کا تقاضا ہے کہ بیع سلم جای

 

لت

 ہونے والا حکم اگرقیاسِ جلی کے معارض ہوتو اس کو استحسان ب  

 

 
 ب

 

 نص سے ب

۔ہو مگر نص سے اس کے جواز کا ثبوت ملتا ہے مگر اس نص پر قیاس کرتے ہوئے 

 

ر نہیں کہہ سکت

 
 

 دیگر معدوم چیزوں کی بیع کو جای

 استحسان ب  لاجماع:

 ہونے والاحکم اگرقیاسِ جلی کے معارض ہوتواسےاستحسان ب  لاجماع کہتے ہیں۔مثلاً 

 

 
 ب

 

 (اب اس اجماع سےب

 

ردے کر چیز بنواب

 
 

ا ع )یعنی سای

 

ی
ض

 

سی
 ا

ر نہیں ہے۔

 
 

 پر قیاس کرتے ہوئے بھی معدوم چیز کی بیع جای

 ب  لضرورۃ:استحسان 

 ہونے والا حکم اگر قیاسِ جلی کے معارض ہوتو اسے استحسان ب  لضرورۃ کہتے ہیں۔ مًثلا کنواں  ب  ک کرتے ہوئے 

 

 
 ب

 

ضرورت کی وجہ سے ب

  ب  نی مقررہ مقدار کےمطابق نکال دب   جائے تو کنویں کی دیواریں ،رسی،ڈول اور ب  نی نکالنے  والے کے ہاتھ وغیرہ س  ب  ک ہوجائیں گے 
 

اور یہ ج

 س  ضرورت کے تحت ہے۔

 استحسان ب  لقیاس:

 ہونے والا حکم اگر قیاسِ جلی کے معارض ہوتو اسے استحسان ب  لقیاس کہتے ہیں۔ مثلابًیع کے 

 

 
 ب

 

 قیاسِ خفی سے ب

ر کا جھگڑا ان کے مرنے کے بعد ان کی اولاد کی طرف متعدی ہوگا۔

 

 کی صورت میں ہو گا۔یہ مسئلہ مبیع کے بعد القبض معاملہ میں مدعی اور من

 ۔تخصیصِ علت سے کیا مراد ہے؟نیز تخصیصِ علت کے ب  رے میں اختلافِ آئمہ بیان کریں۔21سوال نمبر

  ہے۔یعنی کیا ایسا ہوسکتا ہے کہ کسی جگہ علت ب  ئی جائے مگر کسی مانع کی وجہ سے حکم نہ ب   

 

  تخصیصِ علت کہلاب

 

لف ہوب

 

خ

 

ی

ب   حکم کا علت سے 

آئمہ کرام کا اختلاف ہے۔بعض کہتے ہیں کہ ایسا ممکن ہے کہ علت تو ہو مگر حکم کسی مانع کی وجہ سے نہ ب  ب   جائے جیسا کہ قیاسِ جائے؟ اس ب  رے میں 

 جلی کے مقالہ  میں استحسان ۔



ً    حسامی  سوالاً جواب  

8 

 ۔ 

 

 کی نظیر ہے جو کہ نص ہےاور جہاں نص ہو وہاں قیاس نہیں ہوب

 
 

رآن و س

 

تو یہ کہنا کہ ہم کہتے ہیں کہ ضرورت اجماع ہے اور اجماع ف

 نہیں بلکہ یوں کہا جائے گا کہ یہاں عدم ِ علت کی وجہ سے حکم کا وجود نہیں ب  ب   جا

 

 رہا۔مانع کی وجہ سے حکم نہیں ب  ب   یا تو یہ قول درس

رجیح ہوگی کیونکہ وہ قوی التاثیر ہے۔تو یوں  

 

اس کے مقابلے میں اگر قیاسِ جلی کے مقالہ  میں استحسان)قیاسِ خفی (آجائے تو استحسان کو ی

 حسا
ِ
  کہ کسی مانع کی وجہ سے ۔صاج 

 

  علت کے نہ ب  ئے جانے پر منحصر ہے ب

 

 ہوا کہ حکم کا نہ ب  ب   جاب

 

 
 ب

 

رماتے ہیں کہ قیاسِ جلی ب  قی نہ رہے گی۔تو ب

 

می ف

 علت ہی کی وجہ سے ہوگا۔
ِ
لف ہوگا وہ عدم

 

خ

 

ی

رہ میں جہاں بھی حکم کا 

 

 علتِ مؤی

 ہ دار بندے نے بھول کر کچھ کھا پی لیا تو جو علت کا قائل ہوگا وہ کہے گا روزے کا رکن مثال کے طور پر ای  روز 

  پینا(ب  ئی گئی۔مگر نص)

 

 میں کھاب

 

 ( حکم جاری ہونے میں مانع ہوگئی ہے۔انما اطعمہ اللہ وسقاہفوت ہویاکیونکہ علت )یعنی روزے کی حال

 حکم کا  
ِ
 علت کی وجہ سے عدم

ِ
 سی کو تو اللہ نے ہم کہتے ہیں کہ عدم

 

ردی  علت یعنی فواتِ امساک ہوا ہی نہیں ۔ب

 
 

 رے ی
 
وجود ب  ب   یا ہے۔ہ

 کھلاب   پلاب   ہے ۔تو اس طرح روزے کا رکن فوت نہیں ہوگا۔

 علت کی دلیل ٹھہراب  ۔ 
ِ
 کو عدم

 

 
ریق نے اسی حدب

 

 کو تخصیص ِ علت کی دلیل ٹھہراب  دوسرے ف

 

 
ریق نے جس حدب

 

 پہلے ف

ت طہ اور علِ منصوصہ سے کیا مراد ہے؟ ۔علِ 22سوال نمبر

 

ی

 

ی
س
م

 

 ہوں انھیں علِ  

 

 
 ب

 

ں نصوص سے ب
 
ی

 

ی
عل

ت طہ اور جو 

 

ی

 

ی
س
م

،اجماع،قیاس(سے مستنبط ہوں انھیں علِ 

 
 

رآن،س

 

ں جو ادلہ اربعہ)ف
 
ی

 

ی
عل

وہ 

  ہے۔

 

 منصوصہ کہا جاب

 ۔قیاس اور تعلیل میں کیا نسبت ہے؟23سوال نمبر

ردی  ان دونوں میں نسبتِ 

 
 

ردی  عموم و خصوص مطلق کی نسبت ب  ئی جاتی  احناف کے ی

 
 

 وی ب  ئی جاتی ہے۔جبکہ شوافع کے ی

 

ت

 ہے۔)یعنی قیاس خاص ہے اور تعلیل عم ہے(

 ۔قیاس کاکیا حکم ہے؟اختلافِ آئمہ بیان کریں۔24سوال نمبر

رار دیتے ہیں کہ اگر تعدیہ ب  ب   جائے تو قیاس کا حکم تعدیہ ہے۔اس میں احناف اور شوافع کا اختلاف ہے۔احناف قیاس کیلئے تعدیہ کو لاز 

 

م ف

  ،چاندی(میں 

 

 فعی نےنقدین)سوب

 

 ہے۔ اسی لئے امام ش

 

 ہوگا ورنہ نہیں۔جبکہ شوافع کہتے ہیں کہ بغیر تعدیہ کے بھی قیاس درس

 

قیاس درس

راردب  جو متعد

 

راردب  جس کا تعدیہ صحیح نہیں۔ جبکہ احناف نےقدر و جنس کو علت ف

 

 کو سود کی علت ف

 

ت ت

 

می

 

ی

 ی ہوتی ہے۔

ے کہتے ہیں؟نیز اس کی اقسام بیان کریں۔25سوال نمبر
س
ک

 ۔علت 

  

 

ر کرب

 

 سمجھ میں آرہی ہوتو اسےعلت کہتے ہیں جیسے سفر میں روزہ مؤخ

 

 واضح طور پر بیان ہواوریہ مناس 

 

 اگر حکم اور کسی چیز میں مناس 

ر کیا یا۔ اس میں یہ علت سمجھ میں آرہی ہے کہ سفر کی مشقت کی وجہ سے روزہ

 

 مؤخ

رہ2  ۔طردیہ1  علت کی دو قسمیں ہیں :

 

 ۔مؤی
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 علتِ طردیہ:۔

 ۔ 

 

 ثیر کو نہیں دیکھا جاب

 

  ہے۔اس میں ب

 

 ،علتِ طردیہ کہلاب

 

 علت کے وجوداورعدم کیساتھ حکم کاہوب

  صحیح نہیں۔

 

ردی  طردیہ سے استدلال کرب

 
 

 شوافع اس سے استدلال کرتے ہیں جبکہ احناف کے ی

رہ:۔

 

 علتِ مؤی

رہ سے استدلال کرتے ہیں۔ا 

 

ر ہوچکی ہو۔احناف مؤی
 
 ثیر نص ب   اجماع سے کسی دوسری جگہ ظاہ

 

 یسی علت جس کی ب

 ۔قیاس پر کتنے قسم کے اعتراضات وارد ہوتے ہیں؟26سوال نمبر

 قیاس پر آٹھ قسم کے اعتراضات وارد ہوتے ہیں: 

  ِعلت2 ۔ممانعت1
 

 ۔عکس6  ۔قلب2 ۔موج

رق4 ۔فسادِ وضع5

 

 ۔معارضہ8  ۔نقض7  ۔ف

  سے شوافع کی علتِ طردیہ پر کتنے اعتراضات وارد ہوتے ہیں؟ب  علتِ طردیہ کو دفع کرنے کے کتنے طریقے ہیں؟27سوال نمبر

 

 ۔احناف کی جاب

 علتِ طردیہ پرچار اعتراضات وارد ہوتے ہیں: 

 1 

 

  العلہ
 

ہ6 ۔فسادِ وضع2 ۔ممانعت2 ۔القول بموج

 

ض
ق
 ۔منا

  28سوال نمبر

 

  العلہ
 

 سے کیا مراد ہے؟۔القول بموج

 کو  

 

 

 

رار رہے مگر حکم تبدیل ہوجائے۔مثلاً شوافع رمضان کے روزے کی ن

 

رف   کہ علت ی 

 

 مخالف کی علت کو تسلیم کرکے ایسا نکتہ چھوڑب

 کی تعیین ضرور  

 

 

 

رض کیلئے ن

 

رض ہے او ف

 

 ی ہے۔متعین کرتے ہیں اور ان کا یہ استدلال عِلت طردیہ سے ہے۔وہ اس طرح کہ رمضان کا روزہ ف

 رع کی طرف سے پہلے ہی  

 

رض کی تعیین ش

 

 کا ا ہے۔کیونکہ ف

 

 

 

 احناف کہتے ہیں کہ رمضان کے روزے کیلئے مطلق ن

 (قبول کی مگر حکم میں تبدیلی و

 

 نہ ہوب

 

 درس

 

 

 

رض کابلا تعیین ِ ن

 

اقع ہوچکی ہے تو اب تعیین کی ضرورت نہیں۔اب ہم نے شوافع کی علت)یعنی ف

 کردی۔

 ۔ممانعت سے کیا مراد ہے؟نیز اس کی کتنی صورتیں ہیں؟29سوال نمبر

  ہے۔ 

 

راء کو قبول کرنے سے انکار کردینا،ممانعت کہلاب

 

 
ل کی دلیل کے تمام مقدمات ب   بعض متعین اخ

معل

 

 اس کی چار صورتیں ہیں:

 1  

 

   صالح للحکم۔وصف کا 2  ۔نفسِ وصف کا انکار کرب

 

 ہونے کا انکار کرب

  ۔نفسِ حکم کا انکار 2 

 

  6  کرب

 

 ۔حکم کے وصف کی طرف منسوب ہونے کا انکار کرب

 سے کیا مراد ہے؟ممانعت فی نفس الوصف ۔30سوال نمبر
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  ہونے کیلئے جماع کو علت بناب    
 

ل جس چیز کو علت ٹھہرائے تو معترض اس علت کا ہی انکار کردے۔جیسے شوافع نے روزہ کا کفارہ واج
معل

 اور عمداً افطار کو علت بناب  ۔جبکہ احناف نے اس علت کا انکار کیا 

 سے کیا مراد ہے؟ ممانعت فی صلاح الوصف للحکم۔31سوال نمبر

 ہے۔  

 

 کرنے کی صلاح 

 

 
 ب

 

ل کی علت تو تسلیم کرے مگر یہ تسلیم نہ کرے کہ اس علت میں حکم ب
معل

 معترض 

ر کو علت بناتے ہیں ۔احناف کے  ِ
 
 کرنےکیلئے ب

 

 
 ب

 

 ب

 

 
  تو ٹھیک ہے مگر یہ حکم کی مثلاً شوافع ب  کرہ پرولاب

 

ردی  پردہ بکارت کو علت بناب

 
 

ی

ر علت بنائی جائے گی کیو

 

ِ
ر نہیں بلکہ ص ِ

 
 کیلئے ب

 

 
ر نہیں ہوا ۔تو ولاب

 
ر کسی اور مقام پر ظاہ

 

  کیونکہ اس علت کا ای

 

 نہیں رکھ

 

ر دیگر صلاح 

 

نکہ اس کا ای

  ہے۔

 

 معاملات میں بھی ہوب

 کیا مراد ہے؟سے  ممانعت فی الحکم۔32سوال نمبر

 ہونے والے حکم کا انکارکردے اور یہ کہے کہ اس کا یہ حکم نہیں بلکہ  

 

 
 ب

 

 کو تو قبول کرے مگر اس سے ب

 

معترض علت اور اس کی صلاح 

 مل ہے تو سر

 

  رکنیت میں ش

 

ا ء کا دھوب

 

ض
ع
 ہے ۔ چونکہ ا

 
 

ا ء ِ مغسولہ میں تثلیث س

 

ض
ع
 کا سح  بھی رکن دوسرا حکم ہے۔مثلاًشوافع کہتے ہیں کہ وضو میں ا

 ہے تو جس طرح دیگر ارکان میں تثلیث ہے اسی طرح سر کے سح  میں بھی تثلیث کی جائے۔)اب یہاں علت رکنیت ہے اور حکم تثلیث ہے(

 مغسولہ  
ِ
ا ء

 

ض
ع
  مسنون ہے  ا

 

رض پر زب  دتی کرب

 

رض کیلئے ف

 

میں اکمال کی احناف کہتے ہیں کہ حکم ِتثلیث کو قبول نہیں کیا جائے گا کیونکہ اکمالِ ف

رض نہیں ہے اس میں اکمال پورے سر کا سح  

 

 کےحصول کیلئے تثلیث کا حکم دب  جبکہ پورے سر کا سح  ف

 
 

 س

 کرنے سے ہوجائے گا اس لئے پورے سر کا سح  مسنون ہے۔

 سے کیا مراد ہے؟ممانعت فی نسبۃ الحکم الی الوصف ۔33سوال نمبر

  تسلیم 

 

  ہے۔یعنیمعترض حکم کا علت کی طرف منسوب ہوب

 

  احکم  الی اوصصف کہلاب

 

ی ہ
س

 

س
  نہ کرے،ممانعت  ا 

معترض یہ کہے کہ یہ حکم اس علت کی طرف منسوب نہیں بلکہ دوسری علت کی طرف منسوب ہے۔ مثلاً سابقہ مسئلہ میں حکم یعنی تثلیث کو علتِ  

وغیرہ س  رکن ہی ہیں ان میں بھی تثلیث ہونی چاہئےحالانکہ اس رکنیت کی طرف منسوب کیا یا۔تواحناف کہتے کہ  پھر نماز میں قیام ،رکوع و سجود 

 ہوا کہ

 

 
 ب

 

  رکن نہ ہونے کے ب  وجود بھی تثلیث کیساتھ مسنون ہیں۔تو ب

 

رھاب

ٹ
 
 ک میں ب  نی خ

 

  اور ب

 

 تثلیث کا کوئی قائل نہیں۔اور وضو میں کلی کرب

 کے مسنون ہونے کی علت رکنیت نہیں ہے۔

 مراد ہے؟۔فسادِ وضع سے کیا 34سوال نمبر

ل نے ایسے وصف کو حکم کی علت بناب   ہےجس وصف کا حکم سے کوئی جوڑ   
معل

فسادِ وضع کا مطلب ہے کہ علت کی بنیاد کی فاہے ہو۔یعنی 

  دو میاں بیوی میں  سے ای  اسلام کرلے تو اگر وہ عورت مدخول بہا ہے تو تین حیض کے بعد اگر غیر مدخو
 

بہا  لنہیں۔مثلاً شوافع کہتے ہیں کہ ج

 ہے تو فوراً تفریق کردی جائے گی۔یعنی شوافع اسلام کو تفریق کی علت بنارہے ہیں۔
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  ہے حق تلفی 

 

رار دیتے ہیں ۔وہ کہتے کہ اسلام حقوق کی حفاظت کرب

 

 جبکہ احناف اس علت کو بنیاد ہی سے فاہے ف

  ای  مسلمان ہویا تو و
 

  ہوگی کیونکہ ج

 

  ۔تو علت اسلام سے انکار کرب

 

ہ دوسرے کو اسلام کی دعوت دے گا اگر وہ قبول کرلے تو نکاح اپنی نہیں کرب

  علت بنے گا ۔

 

 پر ب  قی رہے گااگر قبول نہ کرے تو اس کا انکار کرب

 

 حال

ہ سے کیامراد ہے؟35سوال نمبر

 

ض
ق
 ۔منا

لف ہویعنی علت ہو مگر حکم نہ ب  ب   جا 

 

خ

 

ی

ل نےجس وصف کو علت بناب  ہےبعض جگہوں میں حکم کا علت سے 
معل

 ئے۔

رض ہے۔ کیونکہ

 

رض ہے)جو کہ امر تعبدی و غیر معقول ہے( اسی طرح وضو میں بھی ف

 

 ف

 

 

 

 مثال کے طور پر شوافع کہتے ہیں کہ جس طرح تیمم میں ن

رض ہوتی ہے جیسے نماز و روزہ وغیرہ میں۔

 

 ف

 

 

 

 وضو امورِ تعبدیہ میں سے ہے اور امورِ تعبدیہ میں ن

رخلاف ِ مٹی سے احناف کہتے ہیں کہ تیمم ای  غیر    کی ضرورت نہیں ہوتی ی 

 

 

 

معقول  امر ہے جبکہ وضو معقول امر ہے اور امرِ معقول میں ن

  یہ امرِ غیر معقول ہے۔

 

  کیونکہ مٹی سے طہارت حاصل کرب

 

 تیمم کرب

 ثیر کے قائل ہونے پر مجبور کرتی 

 

ہیں  اب لامحالہ انھیں علتِ  عل طردیہ کو دفع کرنے کی مذکورہ چار اقسام اصحابِ طرد یعنی شوافع کو ب

رہ کو ماننا پڑے گا۔

 

 مؤی

رق ہے؟36سوال نمبر  

 

ہ میں کیا ف

 

ض
ق
 ۔نقض اور منا

ہ کہتے ہیں۔ 

 

ض
ق
لف کسی مانع کی وجہ سے ہوتو اسے نقض اور اگر بغیرکسی مانع سےہوتو اسے منا

 

خ

 

ی

 اگر علت سے حکم کا 

رہ کے معترضین اور قائلین کون ہیں؟37سوال نمبر

 

 ۔علتِ مؤی

رار دیتے ہیں اور اسی علت سے استدلال کرتے ہیں۔ 

 

  صحیح ف

 

رہ پر اعتراض کرتے ہیں جبکہ احناف اس کو علت ٹھہراب

 

 شوافع عِلت مؤی

رہ پر وارد ہونے والے مشترکہ اعتراض کونسےہیں؟38سوال نمبر

 

رہ پر کونسے اعتراضات وارہوتے ہیں؟نیزعلتِ طردیہ اور مؤی

 

 ۔علتِ مؤی

 1 تے ہیں:تین اعتراضات وارد ہو

 

  العلہ
 

 ۔معارضہ2 ۔ممانعت2 ۔القول بموج

 1 دو اعتراضات مشترک ہیں: 

 

  العلہ
 

 ۔ممانعت2 ۔القول بموج

ہ سے اعتراض وارد کیوں نہیں کیاجاسکتا؟39سوال نمبر

 

ض
ق
رہ پر فسادِ وضع اور منا

 

 ۔علتِ مؤی

 اور اجماع  

 
 

رآن،س

 

رہوتی ہے ۔توجس طرح ف
 
 اور اجماع سے ظاہ

 
 

رآن،س

 

 ثیر ف

 

رہ کی ب

 

 چونکہ عِلت مؤی

رہ میں بھی نہیں ہوسکتا۔

 

ہ نہیں ہوسکتا اسی طرح عِلت مؤی

 

ض
ق
 میں فسادِ وضع اور منا

  40سوال نمبر

 

  ہے؟ ۔شوافع کوت

 

ہ وارد کرتے ہیں اور اس کا دفاع کیسے کیا جاب

 

ض
ق
 منا

رہ 

 

ہ وارد کرتے ہیں۔ علتِ مؤی

 

ض
ق
ہ ہوسکتا ہے۔اور شوافع یہی منا

 

ض
ق
ہ نہیں ہوسکتا لیکن صورۃ ًمنا

 

ض
ق
 پر حقیقی و معنوی منا

ہ کو چار طریقوں سے دفع کرتے ہیں: 

 

ض
ق
 احناف اس منا
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 ب  وصصف2 ۔دفع ب  وصصف1 

 

 
 ۔دفع ب  لغرض6 ۔دفع ب  حکم 2 ۔دفع ب  لمعنی الثاب

 کریں۔ ۔دفع ب  وصصف کی کوئی مثال پیش41سوال نمبر

   
 

ردی  نہیں۔ شوافع   نے نقض وارد کیا کہ ج

 
 

 قضِ وضو ہے جبکہ شوافع کے ی

 

ردی  ب

 
 

ی ہے وہ احناف کے ی

 

کلت

 

س

 ب  کی  غیرسبیلین سے 

 

جوب

روج (موجود ہے

 

ردی  وضو کیوں نہیں وٹٹتا حالانکہ علت )خ

 
 

ی ہے مگر بہتی نہیں تو آپ کے ی

 

کلت

 

س

 ب  کی 

 

 ب

ر میں احناف کہتے ہیں کہ وہاں ظہور ہوا ہے    قِض وضو نہیں ہے۔پھر شوافع نے اعتراض کیا کہ آپ وصگ پھر دی 

 

روج نہیں اور ظہور ب

 

خ

 قض وضو کیوں ٹھہراتے ہیں؟

 

 ظہور کو ب

 کا  

 

ر میں نجاس ر اس لئے دی  روج ہے کیونکہ فضلہ کا معدن اندر ہے نہ کہ دی 

 

احناف کہتے کہ جسے آپ ظہور کہ رہے ہیں اصل میں وہ خ

 کا س   ہے۔ظہور ہی وضو کے نقض 

 کریں۔42سوال نمبر

 

 ب  وصصف سے کیا مراد ہے ؟مثال سے وضاج

 

 
 ۔ دفع ب  لمعنی الثاب

 ہے،یعنی ہم یہ کہیں گے کہ اس وصف کے علت ہونے  

 

 
 ب

 

  ب

 

اس سے مراد ہے کہ ہم اس معنیہ کا انکار کریں گے جو معنی وصف سے دلال

 میں جس معنیہ کا دخل ہے وہ معنیہ موجودہی نہیں ہے۔

  علت نہیں تو مذکو 
 

(علت نہیں بنے گااورج

 

روج ِ نجاس

 

رہ مثال میں حکم کا مدار اسی پر ہے۔لیکن وہ معنیہ موجود نہیں  یہ وصف )یعنی خ

 ۔

 
 

 
ہ کا سوال ہی نہیں ب

 

ض
ق
لف ہی نہیں ہے تو منا

 

خ

 

ی

  
 

لف نہیں ہے اور ج

 

خ

 

ی

 حکم کا 

رار دینے والے اعتراض کا 

 

 قض ِ وضو ف

 

 کو ب

 

   شوافع کا ظہور ِ نجاس

 

  لازم ہوب

 

  تو اس کو دھوب

 

 ب  ک ہوب

 

دوسرا جواب یہ بھی ہے کہ اگرظہور ب

روج کی وجہ

 

 کا غسل ضروری ہے پھر اس خ

 

 
  لازم نہیں ہے اور سبیلین میں وضو ب  لاتفاق وٹٹتا ہے مگر اولاً موضع اصاب

 

سے  حالانکہ اس کو دھوب

 ب  ک ہویا ۔اصل تو یہ ہے کہ پورا بدن دھوب   جائے لیکن

 

ا ء ِ وضو پر ااء کء کرلیا۔مگر غیر سبیلین میں موضع پورابدن ب

 

ض
ع
شرج شریعت نے ا

 
رج

 د ًً 

 قض ِ وضو ہی نہیں ۔اسی جواب کو دفع ب  لمعنیہ

 

 ہی کا غسل مذکورہ صورت میں ضروری نہیں ہے جس سے پتا چلا کہ غیر سبیلین میں ظہورب

 

 
 اصاب

 ب  وصصف کہتے ہیں۔

 

 
 الثاب

 کوئی مثال پیش کریں۔۔دفع ب  حکم  کی 43سوال نمبر 

  ہے کہ جس  

 

 ہے۔مذکورہ جواب پر شوافع کا اعتراض وارد ہوب

 

 
 ب

 

 مانتے ہیں یعنی علت کی وجہ سے حکم ب

 

 
 ب

 

اس سے مراد ہے کہ ہم حکم کو ب

 اس کا

 

 ی

 
 

 وق
ِ
 وضو ب  قی رہتا ہے اور یہ علت کا زخم مسلسل بہتا رہتا ہے تو اس کا وضو وٹنا  چاہئے کیونکہ علتِ نقض موجود ہے مگر آپ کہتے ہیں کہ بقاء

لف ہے۔

 

خ

 

ی

 کا حکم سے 

 وضو کو ب  قی شمار کیایا ہے ۔اسی کا 

 

 ی

 
 

ربناء دفع حرج معذور کیلئے بقاء ِ وق   ہے مگر ی 

 

 م دفع احناف کہتے ہیں کہ یقیناً اس کا وضو وٹٹ جاب

 

 ب

 ب  حکم  ہے۔
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 ۔دفع ب  لغرض کی کوئی مثال پیش کریں۔44سوال نمبر

ردی  وہاں بھی یہی حکم ہے۔تو ہم نے شوافع کے مذکو 

 
 

ہ اعتراض کا جواب یہ  بھی ہے کہ اگر کسی کو مسلسل قطرات کا مرض ہو تو آپ کے ی

 م دفع ب  لغرض ہے۔

 

 را جواب ہے۔اسی کا ب
 
 کردب   ۔یعنی جو تمہارا جواب ہے وہی ہ

 

 
 ب

 

رع کے اندر وہی حکم ب

 

رع کو اسی پر قیاس کرکے ف

 

 ف

ے کہتے45سوال نمبر
س
ک

  ہیں؟نیز اس کی کتنی اقسام ہیں؟۔معارضہ 

  ہے۔ 

 

 مخالف جس دعویہ پر دلیل قائم کرے اس کیخلاف دلیل قائم کردینا معارضہ کہلاب

ہ1  اس کی دو اقسام ہیں:

 

ض
ق
 ھا  منا

فت

 ۔معارضہ خالصہ2 ۔معارضہ 

ہ اور 46سوال نمبر

 

ض
ق
ہ کی تعریف کریں۔نیز بتائیں کہ ای  ہی چیز کو منا

 

ض
ق
 ھا  منا

فت

رہ پر ۔معارضہ 

 

ہ علتِ مؤی

 

ض
ق
رار دب   یا کیونکہ منا

 

معارضہ کیوں ف

 ؟

 

 تو وارد ہی نہیں ہوب

 ہو (کہلائے گا اسی 

 

ں

م

 

ض

 

مت

ہ کو بھی 

 

ض
ق
ہ )یعنی ایسا معارضہ جو منا

 

ض
ق
 ھا  منا

فت

ل کی دلیل بعینہ مخالف کی دلیل بن جائے تو معارضہ 
معل

نوع  اگر 

 کو قلب بھی کہتے ہیں۔

ہ کو ای  ہی  

 

ض
ق
 معارضہ اور منا

 

  ہے پس اس لحاظ سے کہ یہ دعویہ کے خلاف دلال

 

 م اس لئے دب   یا ہے کہ معارضہ کو قلب بھی کہا جاب

 

ب

ل کے حق میں دلیل بننے کی
معل

ل کی دلیل میں خلل ہونے کی وجہ سے خود
معل

 م معارضہ و قلب رکھا یا اور اس اعتبار سے کہ 

 

  ہے اس کا ب

 

 کرب
 
 قال

ہ رکھا یا ۔نہیں رہی بلکہ یہ اس کے معارض 

 

ض
ق
 م منا

 

 بن گئی اس کا ب

رہ میں وار 

 

  ًاور قصداً علتِ مؤی

 

ہ اصال

 

ض
ق
  ہےکیونکہ منا

 

ہ تو محض ضمنی طور پر ب  ب   جاب

 

ض
ق
ر ہے منا

 

د نہیں البتہ اس میں معارضہ ہی اصل مِد ن

 ھا  معارضہ۔

فت

ہ 

 

ض
ق
 م دب   ہے نہ کہ منا

 

ہ کا ب

 

ض
ق
 ھا  منا

فت

 ہوسکتااسی لئے مصنف نے اسے معارضہ 

 کریں۔47ل نمبرسوا

 

ہ کی کتنی صورتیں ہیں؟وضاج

 

ض
ق
 ھا  منا

فت

 ۔قلب ب   معارضہ 

ہ کی دو صورتیں ہیں: 

 

ض
ق
 ھا  منا

فت

 قلب ب   معارضہ 

 ۔علت کو حکم اور حکم کو علت کردینا۔1

 ۔علت کو اس طرح پلٹ دینا کہ مستدل کے دعویہ کیلئے مثبت ہونے کی بجائے اس کے خلاف پر دال بن جائے۔2

 کریں۔۔قلب48سوال نمبر

 

  کی پہلی قسم کی وضاج

  پلٹا جائے تو وہ دو 
 

 کہ ج

 

  کہ کسی حکم ِ شرعی کو قیاس کی علت بناب   یا ہو، ب
 

ب  رہ قلب  کی یہ قسم صرف اسی صورت میں متحقق ہو سکتی ہے ج

 نہ ہو تو قلب متحقق 
 
 ہو،لیکن اگر وصف خلاص کو علت بناب   جائے جو حکم بننے کے قال

 
 نہیں ہوسکتا۔حکم  بننے کے قال
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 دی  

 

( ش

 

ں

 ض
م

رم میں کوڑے مارے جائیں گے اور)
 
  کے خ

 

 دی شدہ( کفار کو زب

 

)غیرش

 

ں

 ض
م

ردی  غیر

 
 

 فعی کے ی

 

مثال کے طور پر امام ش

  شرط ہے

 

 دی شدہ ہوب

 

ردی  دونوں صورتوں میں کوڑے ہی مارےہی جائیں گے کیونکہ رجم کیلئے ش

 
 

 رے ی
 
 شدہ کورجم) سنگسار(کیا جائے گا۔جبکہ ہ

 دی شدہ ہوں ب   نہ ہوں اور

 

 احصان کیلئے اسلام شرط ہے اور کفار خواہ ش

 نہ ہوگا اس لئے صرف کوڑے مارے جائیں گے۔ 

 

 
 ب

 

 دونوں صورتوں میں احصان ب

ر کو  ِ
 
  ان کے ب

 
رار دب   اور یوں کہا کہ ج

 

ر) کنواروں(کے حق میں کوڑے مارے جانے کو ف ِ
 
 فعی ؒنے رجم کی علت کفار میں سےب

 

 لیکن امام ش

 فعی نے رجم کو حکم اور جلد)کوڑے (کو علت

 

 دی شدہ (کو رجم کیا جائے گا۔تو امام ش

 

)ش   

 

 کوڑے لگتے تو ان کے ن

رار دب   ہے۔ 

 

 ف

ذ رجم کی   َ
 
علت ہم نے اس پر معارضہ کیا اور انکی علت کو حکم اور حکم کو علت کردب   یعنی ہم یہ تسلیم نہیں کرتے کہ مسلمانوں کے حق میں ج

ذا ہم

 

ہ
  ہے۔ہے ل

 

 دی شدہ کو رجم کیا جاب

 

  ہے کہ ان کے ش

 

 دی شدہ کو اس لئے کوڑا مارا جاب

 

  نے کہا کہ مسلمانوں میں سے غیرش

  ہے اور ساتھ ہی  

 

 کرب

 

 دی شدہ کفار کے حق میں رجم کے اثبات کے خلاف دلال

 

ل یعنی ش
معل

 
ِ
یہ قلب اس لحاظ سے تومعارضہ ہے کہ منشاء

ہ بھی ہے کہ

 

ض
ق
 نہیں ہے۔ ساتھ اس میں منا

 
رار دب   یا ہے وہ علت بننے کے قال

 

 ان کی دلیل پر کہ جس حکم کو علت ف

 کریں۔49سوال نمبر

 

 ۔قلب کی دوسری قسم کی وضاج

  ہے اس سے مراد ہے کہ علت کو اس طرح پلٹ دینا کہ مستدل کے  

 

 اس صورت کو قلب اوصصف بھی کہا جاب

 ہی دلیل سے دعویہ ثبوت کی نفی کردینا۔ دعویہ کیلئے مثبت ہونے کی بجائے اس کے خلاف پر
 دال بن جائے۔یعنی ای 

 نہ ہوگا  

 

 کے بغیر درس

 

 

 

رض ہے اس لئے تعیینِ ن

 

مثال کے طور پر رمضان کے روزہ کے ب  رے میں شوافع کہتے ہیں کہ یہ روزہ چونکہ ف

رضیت

 

 ادا نہ ہوگا۔تو اس مسئلہ میں ف

 

 

 

راردب  یا۔جس طرح رمضان کی قضاء کا روزہ بغیر تعیینِ ن

 

 کی علت ف

 

 

 

  کو تعیینِ ن

ذا ہم نے کہا کہ رمضا 

 

ہ
رار دیتے ہیں ۔ ل

 

 تعیین کی دلیل ف
ِ
رضیت کو عدم

 

ن لیکن ہم معارضہ ب  لقلب کے طریقہ پر اس کا جواب دیتے ہیں اور ف

 کی ضرورت نہیں کیونکہ اللہ تعالیہ نے اس کو متعین

 

 

 

رض ہے اس لئے خود سے تعیین ِ ن

 

 کررکھا ہے۔چونکہ رمضان کی قضاء میں بھی کا روزہ چونکہ ف

  اللہ تعیین ہوچکی 

 

 کی ضرورت ہے دوب  رہ تعیین کی ضرورت نہیں اسی طرح رمضان کے روزہ میں بھی ای  مرتبہ  ہ جاب

 

 

 

ای  مرتبہ تعیینِ ن

 ہے پھر دوب  رہ تعیین کی ضرورت نہیں رہی۔

 ۔معارضہ ب  لقلب سے بچنا کیسے ممکن ہے؟50سوال نمبر

 اس  

  

کا طریقہ یہ ہے کہ وہ پہلے ہی سے اپنے کلام کو بجائے تعلیل کے استدلال کی صورت میں پیش کرے ۔ کیونکہ یہ ممکن ہے کہ ای  ش

 کی دلیل ہو جیسے آگ دھوئیں کی دلیل ہو سکتی ہے اور دھواں آگ کی ،بخلاف تعلیل کے 

  

 پہلی ش

  

 کی دلیل ہو اور یہی دوسری ش

  

کہ اس دوسری ش
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راصورت میں   متعین ہے اور قلب اس کیلئے ر ہ ہے لیکن معارضہ ب  لقلب سے رہائی کا طریقہ ی 

 

 کا معلول ہوب

  

  اور دوسری ش

 

 کا علت ہوب

  

  ای  ش

 ممکن ہے جبکہ دونوں ب  ہم مساوی اور ای  دوسرے کی مثل ہوں۔

 
 

 اسی وق

 ہیں؟ ۔کیا مذکورہ مسئلہ رجم میں شوافع تعلیل کی بجائے استدلال51سوال نمبر

 

 پیش کرسکت

ص شوافع کے حق میں مفید نہیں ہے کیونکہ ان کی علت اور معلول کے درمیان مساوات نہیں ہے۔اس لئے کہ  

ِ ل

 

خُ
م

مذکورہ مسئلہ میں یہ 

 رے حق میں مفید ہے۔مًثلا ہم یوں 
 
ذ میں یہ ب  تیں نہیں ب  ئی جاتی۔البتہ ہ َ

 
کہیں کہ روزہ ای  رجم کی سزا سخت ہے اور اس کی خاص شرائط ہیں اور ج

ذا شروع کردینے سے بھی لازم ہو جائے گا ۔اب اگر مخالف اس کو قلب کرکے یوں کہے کہ روزہ 

 

ہ
  ہےل

 

ذر ماننے سے لازم ہوجاب

  

دتِدت ہے جو ی

 رے حق میں ر ہ نہیں کیونکہ ان دونوں کے اندر مسا
 
  ہے تو یہ ہ

 

ذر ماننے پر بھی لازم آب

  

وات ہے اس شروع کرنے سے لازم ہونے کی وجہ سےی

 ہے۔

 

ر ای  سے دوسرے پر استدلال درس
 
 لئے ہ

و یۃ سے کیا مراد ہے؟52سوال نمبر
س

 

ری

 ۔قلب ا

و یۃ کہتے ہیں لیکن یہ طریقہ ضعیف اور فاہے ہے کیونکہ اس  
س

 

ری

  ہے جسے قلب ا

 

 قلب کا ای  تیسرا طریقہ بھی ہوب

  کہ قلب میں معارضہ کیساتھ منا
 

ہ نہیں،ج

 

ض
ق
  ہے۔میں صرف معارضہ ہے منا

 

ہ بھی ہوب

 

ض
ق

 

ذا اگر نفلی دتِدت شروع کر کے توڑ دی جائےتو اس  

 

ہ
ردی  نفلی دتِدت شروع کرنے سے لازم نہیں ہوتی ل

 
 

مثال کے طور پر شوافع کے ی

  نہیں ۔شوافع نفلی دتِدت کو وضو پرقیاس کرتے ہیں کہ جس طرح وضو شروع کرنے اور وضو درمیان میں فاہے ہوجانےسےاتمام
 

 کی قضاء واج

  لازم نہیں اسی طرح نفلی دتِدت کا اتمام وقضاء بھی لازم نہیں۔ 

 

 کرب

  تواس طرح مساوات نفلی  

 

ذر ماننے اورشروع کرنےسے لازم نہیں ہوب

  

احناف کہتے ہیں کہ آپ نے نوافل کو وضوپرقیاس کیا ہے مگر وضو ی

ذر سے لازم ہو اور نہ شروع کرنے سے کیونکہ

  

س علیہ(ہے اور اس میں مساوات ہے تو نفلی دتِدت میں بھی ہونی چاہئے کہ نہ ی

قی 
م

 وضو اصل )

ری پیدا  رای  ذر سے ب  لاجماع لازم ہوجاتی ہے تو دونوں میں ی 

  

س(ہے اس میں بھی مساوات ہونی چاہئے۔حالانکہ نفلی دتِدت ی

قی 
م

رع)

 

دتِدت جو ف

ذر سے

  

  ب  لاجماع لازم ہوجاتی ہے۔کرنے کا تقاضا تو یہ ہے کہ نفلی دتِدت شروع کرنے سے بھی لازم ہوجائے ،جیسے ی

 کریں۔53سوال نمبر

 

و یۃ کن وجوہات پر فاہے ہے؟وضاج
س

 

ری

 ۔قلب ا

و یۃ دو وجوہات پر فاہے ہے : 
س

 

ری

 قلب ا

 وجہِ اول:۔

ل کا دعویہ ہے کہ نفلی دتِدت شروع کرنے سے لازم نہیں ہوتی مگر آپ  
معل

ل کچھ اور کہہ رہا ہے اور آپ کچھ اور کہہ رہے ہیں ،
معل

 

  مساوا

 

ر ہی نہیں ہے۔آپ کو چاہئے تھا کہ آپ نفلی دتِدت شروع کرنے سے لازم ہونے کا دعویہ لاتے ب

 

 کررہے ہیں جس کا وہ من

 

 
 ب

 

ت ب

ہ بھی ہو۔

 

ض
ق
  تھا مگر آپ مساوات لے آئے ۔تو اس طرح قلب نہ ہواکیونکہ قلب میں ضروری ہےکہ معارضہ کیساتھ منا

 

ہ ہوب

 

ض
ق
 منا
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 نی:۔

 

 وجہِ ب

رع میں مساوات ہونی چاہئے۔جبکہ مذکورہ مسئلہ میں مساوات نہیں بلکہ تضاد 

 

  ہے نہ کہ الفاظ کااور اصل و ف

 

ہے  کلام میں معانی کا اعتبارہوب

س)نفلی دتِدت(میں ان دونوں کی 

قی 
م

ذر اور شروع کی مساوات لازم نہ ہونے کے اعتبار سے ہے اور 

  

س علیہ)وضو( کے اندر ی

قی 
م

۔کیونکہ 

 لازم ہونے کے اعتبار سے ہے ۔یوں ان دونوں کے درمیان کھلا تضاد ہے اور اس طرح کا تضاد قیاس ہی کو ب  طل کردتا  ہے۔اس لئے مساوات کا

  ہے۔

 

و یۃ کو فاہے شمار کیا جاب
س

 

ری

 قلب ا

 ۔معارضہ خالصہ سے کیا مراد ہے نیز اس کی کتنی اقسام ہیں؟54سوال نمبر

ہ نہ ہو۔اس کی دو قسمیں ہیں: اس سے مراد ہے کہ ایسا معارضہ جس میں

 

ض
ق
 منا

  الاصل2  ۔معارضہ  ا الفرع1

 

 ۔معارضہ  ا علہ

 ۔معارضہ  ا حکم الفرع سے کیا مراد ہے؟55سوال نمبر

  

 

رمودہ حکم کے خلاف پر دلال

 

ل سے کہتا ہے کہ میرے ب  س ایسی دلیل موجود ہے جو تمہارے بیانِ ف
معل

اس سے مراد ہے کہ سائل 

ذا سح  کے کرتی ہے۔ جیسے امام 

 

ہ
رمائی ہے کیونکہ یہ رکن ہے اورتمام ارکانِ مغسولہ میں تثلیث مسنون ہے ل

 

 فعی ؒنے سِح  راس میں تثلیث اختیار ف

 

ش

 اندر بھی تثلیث ہوگی۔

  تثلیث کو مستلزم نہیں بلکہ اس ب  ت کو مستلزم ہے کہ وہ ای  مرتبہ ہو جیسے سح  علی الخفین 

 

ذا ہم نے کہا کہ سح  سح  ہے اور سح  ہوب

 

ہ
 ۔ل

 سح ِ راس بھی ای  مرتبہ ہی ہوگا۔

رجیح میں سے کسی ای  کو اسبا 

 

ذا اس کا حکم یہ ہوگا کہ دونوں پر عمل ممتنع ہوگا اور وجوہِ ی

 

ہ
ل کی دلیل ب  طل نہیں کی گئی ل

معل

رجیح تویہاں 

 

ب ِ ی

رجیح دی جا چکی ہے

 

 تثلیث سح  کو ی
ِ
رجیح دی جائے گی اور ماقبل میں عدم

 

  بہرحال معارضہ  ا حکم الفرع صحیح ہے۔کے ذریعے ی

  الاصل سے کیا مراد ہے؟56سوال نمبر

 

 ۔معارضہ  ا علہ

س علیہ میں جو علت  

قی 
م

ل سے کہے کہ آپ نے 
معل

س علیہ کی علت میں ہو ،یعنی معارض 

قی 
م

اس کا مطلب یہ ہے کہ معارضہ اصل یعنی 

 

  

 ہے۔ نکالی ہے حقیقت میں وہ علت نہیں ہے بلکہ علت کوئی اور ش

ل کے خلاف جو علت لائے گا وہ علت ب   تو قاصرہ ہوگی ب    
معل

رماتے ہیں کہ یہ قسم معارضہ کی ب  طل ہے اس لئے کہ معارض 

 

مصنف ف

 متعدیہ ہوگی اور دونوں علتوں سے معارضہ ب  طل ہے۔اگر علتِ قاصرہ سے معارضہ کررہا ہے تو اس کا بطلان واضح ہے کیونکہ قیاس و تعلیل کیلئے

  شرط ہے کیونکہ اس صورت میں قیاس و تعلیل کا حکم معدوم ہے اور اس کا حکم تعدیہ علتِ متعد

 

 یہ ہوب
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س علیہ کی علت

قی 
م

رار دی ہے کیونکہ 

 

ر ف

 
 

 جای

 

 ہے۔مثلاً: احناف نے سونے چاندی پر قیاس کرتے ہوئے وصہے کی بیع وصہے کےبدلے تفاضل کیساتھ ب

  

 

 نہیں ہے کیونکہ اصل علت قدروجنس اس میں بھی موجود ہے ۔اس پر امام ش

 

  درس

 

فعی نے معارضہ کیا کہ وصہے کو سونے اور چاندی پر قیاس کرب

ر ہوگی۔

 
 

ذا وصہے کی بیع تفاضًلا جای

 

ہ
 ہےاور وہ وصہے میں مفقودہےل

 

ت ت

 

می

 

ی

 

ر سونے چاندی کے علاوہ اور  

 

 فعی نے معارضہ کرکے جو علت پیش کی ہے وہ علتِ قاصرہ ہے جس کا ای

 

ر نہیں ہوا۔تو یہاں امام ش
 
 کہیں ظاہ

 م کیا ہے؟57سوال نمبر

 

 ۔معارضہ خالصہ کا دوسرا ب

 رر کہتے ہیں۔ 
ی

 

لع
 معارضہ خالصہ کو اہل مناظر ہ معارضہ ب  

 م کیا ہے؟58سوال نمبر

 

  الاصل کا دوسرا ب

 

 ۔معارضہ  ا علہ

  ہے۔ 

 

 بھی کہا جاب

 
 

  الاصل کو مفارق

 

 معارضہ  ا علہ

 


