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 الديدوقراطية
 مدخل
:... 

"سلطة"  Kratos"الشعب" و  Demosكلمة مشتقة من لفظتتُ يونانيتتُ   Democracyالديدقراطية 
ومعناىا اتٟكم الذي تكوف فيو السُّلْطَة للشعب. وتطلق على نظاـ اتٟكم الذي يكوف الشعب فيو رقيبا على 

 .أعماؿ اتٟكومة بواسطة المجالس النيابية، ويكوف لنواب الأمة سلطة إصدار القوانتُ
وأوؿ من مارس الديدقراطية ىم الإغريق في مدينتي أثينا وإسبرطة، حيث كانت تقوـ في كل من ات١دينتتُ حكومة 
"يطلق عليها اصطلبحًا اسم "حكومة ات١دينة" أي: اتٟكومة التي تقوـ في مدينة واحدة مفردة" وكاف كل أفراد 

نة، فيجتمعوف في ىيئة "تٚعية عمومية" فيتشاوروف الشعب من الرجاؿ في كل من ات١دينتتُ يشاركوف في حكم ات١دي
 في كل أمور اتٟكم، فينتخبوف اتٟاكم ويصدروف القوانتُ ويشرفوف على تنفيذىا ويضعوف العقوبات على ات١خالفتُ.
 .فكاف "حكم الشعب" مطبقا بصورة مباشرة في كل من ات١دينتتُ، وكانت التَّسْمِيَّةُ منطبقة على الواقع انطباقاً كاملًب 

ولكن ىذه الصورة من صور الديدقراطية انتهت بانتهاء "حكومة ات١دينة" في كل من أثينا وإسبرطة، وإف ظلت 
ت٤فوظة في ذاكرة أوروبا ككثتَ من الأفكار والقيم وات١بادئ الإغريقية التي بقيت كامنة في الفتًة التى غلبت ات١سيحية 

"النهضة" على التًاث الإغريقي ات١متزج بالتًاث الروماني، الذي  فيها على أوروبا، ثم عادت إلذ الظهور بعد قياـ
 أي: إغريقي روماني. Greco- Romanيطلقوف عليو في اصطلبحاتهم 

ولقد ظل الإقطاع يحكم أوروبا أكثر من ألف عاـ في ظل الإمبراطورية الرومانية والقانوف الروماني. ولد تغتَ ات١سيحية 
الناحية؛ لأفَّ الكنيسة لد تٖاوؿ تطبيق شريعة الله، وتركت الأوضاع السياسية والاقتصادية شيئا من تٝاتو في ىذه 

والاجتماعية تٕري على ما كانت عليو في ظل الإمبراطورية الرومانية دوف تعديل يذكر، وحتُ نازعت ات١لوؾ 
، كما فعل ات١سلموف في الأرض من أجل إلزامهم بتحكيم شريعة الله -كما أسلفنا-والأباطرة سلطانهم لد يكن ذلك 

التى حرروىا من قبضة الروماف في مصر والشاـ والشماؿ الإفريقي.. إلخ، إنما كاف من أجل إلزامهم بات٠ضوع ت٢واىا 
 ىي وسلطانها الشخصي.

 وفي ظل الإقطاع لد يكن "للشعب" وجود إلا بوصفو قطعا آدمية لاصقة بالطتُ، لا كرامة ت٢ا ولا حقوؽ..
ملوؾ مستبدوف باتٟكم يحكموف تٔقتضى "اتٟق الإت٢ي ات١قدس" باعتبارىم "ظل الله في الأرض" فكلبمهم كاف ىناؾ 

 أمر، وأمرىم مقدس، وما عنّ ت٢م من أىواء فهي أوامر واجبة التنفيذ.
ويعاونهم في تثبيت سلطانهم وتوكيده في الأرض أمراء الإقطاعيات الواقعة في ملكهم، مقابل إطلبؽ يد ىؤلاء 

لأمراء "الذين يُسَمَّوْف: النبلبء أو الأشراؼ" في إقطاعياتهم، يتصرفوف فيها كيف شاءوا دوف مراجعة ولا رقابة ا
تضبط تصرفاتهم؛ وإلذ جانب ات١لوؾ والنبلبء كانت سلطة الكنيسة ورجاؿ الدين، وكانت منصبة في النهاية كذلك 

كانت ىناؾ الإتاوات والعشور،   -حق "مقدس" ت٢موىو -على الشعب. فإلذ جانب ات٠ضوع ات١ذؿ لرجاؿ الدين 



والسخرة المجانية في أرض الكنيسة، والتجنيد في جيوش الكنيسة التي كانت توجهها لتأديب ات٠ارجتُ على سلطانها 
 من الأباطرة وات١لوؾ.

 لاختيار.ووقع اختيار أوروبا على "الديدقراطية" بديلب من الإقطاع، وكانت ىناؾ عوامل كثتَة ترشح ت٢ذا ا
فطبقة "الشعب" ىي الطبقة ات١كبوتة ات١سحوقة، وىي الطبقة الثائرة التي تسعى إلذ ات١شاركة في السلطاف ... 

- من طبقة الإقطاعيتُ بسبب انتقاؿ الإنتاج والطبقة الرأتٝالية ىي الطبقة اتٞديدة التي صار ات١اؿ في يدىا بدلًا 
صناعي بعد اختًاع الآلة.. وىذه الطبقة اتٞديدة تريد أف تنتزع من إنتاج زراعي إلذ إنتاج  -تدريجيا ولا شك

السلطاف انتزاعا من الطبقة ات١الكة السابقة التي كاف في يدىا السلطاف. لذلك كانت الديدقراطية ىي اللعبة ات١ناسبة 
لطاف اتٟقيقي، والثانية التي توفق بتُ رغبة الطبقتتُ الساعيتتُ إلذ السلطة، إحداهما وىي الطبقة الرأتٝالية ت٘لك الس

، وذلك فضلب عن عنصرين آخرين أحدهما إيحاء الفكر (1)في السلطاف -بقدر-وىي طبقة الشعب تشارؾ 
الإغريقي القدنً وتأثتَه على ات١فكرين الغربيتُ منذ عصر النهضة، وىو فكر يحمل صورة "تذكارية" للديدقراطية من 

التي وضعتها ات١اسونية اليهودية للثورة الفرنسية وىي: اتٟرية والإخاء أياـ أثينا وإسبرطة، والثاني ىو الشعارات 
 .وات١ساواة، والديدقراطية ىي ات١نطلق الأنسب ت٢ذه الشعارات، ومن ورائها يحقق اليهود ما يحلو ت٢م من أىداؼ

. في ظل الأحواؿ لذلك كلو كانت الديدقراطية ىي الإطار ات١ناسب للعناصر ات١تفاعلة في أوروبا في ذلك اتٟتُ ..
 السياسية والاقتصادية والاجتماعية والفكرية القائمة في تلك الفتًة من الزماف.

اغبتُ.. فقد احتاج إلذ صراع طويل مرير حتى استوى على صورتو ا للرَّ رً سَّ يَ  مع ذلك ولا مُ ولد يكن الأمر سهلًب 
تأتي إلا بعد معارضة طويلة من الذين في أيديهم اتٟالية. وكانت "ات١كاسب الديدقراطية" تأتي متقطعة وجزئية، ولا 

د، وتعرض دعاة اتٟرية إلذ رُّ مَ السلطاف ولا يرغبوف في التنازؿ عنو، وبعد قياـ "الشعب" بالإضراب والعصياف والتَّ 
وبعد نضاؿ وكفاح استمر قرابة  ب والتحريض على الإخلبؿ بالنظاـ.السجن والاعتقاؿ والتشريد، بتهمة إثارة الشغ

 .تراىا في دوؿ غرب أوروبا وأمريكاف من الزماف استقرت الديدقراطية في صورتها اتٟالية التي قر 
كانت نقطة الانطلبؽ، أو نقطتا الانطلبؽ في اتٟقيقة أولًا: وجوب إشراؼ الشعب على أعماؿ اتٟكومة، أي: إلغاء 

السُّلُطاَتِ وجعل اتٟكومة سلطة  "اتٟق الإت٢ي ات١قدس" وإخضاع اتٟكومة لرقابة الشعب على تصرفاتها، وفصل
تنفيذية فحسب، لا سلطة تشريعية.. وثانيًا إعطاء الشعب حقوقو "الإنسانية" التي حرـ منها أكثر من ألف عاـ في 

وفي كلب ات١يدانتُ أحرزت الديدقراطية تقدمًا ضخمًا بالنسبة ت١ا كاف في عهد الإقطاع وعهد اتٟكم  ظل نظاـ الإقطاع.
 لإت٢ي ات١قدس.تٔقتضى اتٟق ا

تٗفف تدريجيا عن الفقراء  -خلبؿ نمو الديدقراطية- ات١باشرة على الدخل والثروة ظلت الضرائب جهة أخرىومن 
وتزاد على الأغنياء بعد أف كاف اتٟادث ىو العكس ت٘اما حيث كاف الأغنياء يستمتعوف بالثروات الطائلة ولا 

ب تافهة لا تؤثر أي تأثتَ على ثرواتهم الضخمة، بينما الفقراء يدفعوف عنها ضرائب على الإطلبؽ أو يدفعوف ضرائ
 -وأهمها الضرائب بطبيعة اتٟاؿ-ىم الذين يتحملوف عبء الضرائب الأكبر! كما وجو الصرؼ من موارد الدولة 

 على ات١شروعات العامة التي تصل فائدتها لأكبر عدد من الناس الذين يوصفوف بصفة خاصة بأنهم دافعو الضرائب،
فزاد الإنفاؽ تدريجيا على التعليم، وعلى الصحة العامة، وعلى ات١رافق العامة من طرؽ وجسور وخدمات، وقل 



الإنفاؽ في ذات الوقت على مشروعات التًؼ التي لا تفيد إلا القلة ات١تًفة من الشعب بعد أف كانت مثل ىذه 
 اؿ الطائلة.ات١شروعات ىي الشغل الأوؿ للحكومات السالفة وتنفق فيها الأمو 

خل، فقد كانت أما الضرائب غتَ ات١باشرة، أي: الضرائب ات١فروضة على الأشياء ات١شتًاة أو ات١ستخدمة لا على الدَّ 
و يقاؿ في اتٟوار إنَّ فو لا يدكن التمييز فيها بتُ الأغنياء والفقراء قاش في البلبد الديدقراطية؛ لأنَّ وما تزاؿ موضع النِّ 
يظل النزاع قائما في تعريف ما ىو  ثمَّ  ؛روريات" ورفعها على "الكماليات"ب أو تٗفيفها عن "الضَّ رائينبغي إلغاء الضَّ 

خفيف عن الفقراء والزيادة على  إلذ التَّ ضروري وما ىو كمالر من الأشياء. ولكن الاتٕاه على كل حاؿ يظل مائلًب 
 الأغنياء.

تَ لا تقوؿ اتِ سَ في حصانة من سلطاف القانوف وإف كانت الدَّ  -تْكم أموات٢م ومكانتهم في الدولة-لقد كاف الأغنياء 
ينص صراحة على التفرقة القانونية بتُ السيد  -هتَ بعدالتوالشَّ -وماني ذلك بصفة رتٝية. وقد كاف القانوف الرُّ 

، بينما يحيط الأختَ بكثتَ من القيود،  والعبد، فيحيط الأوؿ بضمانات وحقوؽ كثتَة، ويخفف عنو العقوبة إذا أجرـ
 ويشدد عليو العقوبات على أقل ىفوة تصدر عنو.

وألغت الديدقراطيات ىذه التفرقة في نصوصها ات١كتوبة، ولكنها ظلت قائمة في عالد الواقع فتًة غتَ قصتَة، حتى 
مانات واتٟقوؽ تتسع تراجعت عنها اتٟكومات خطوة خطوة تّهاد طويل وكفاح قامت بو الشعوب، فأخذت الضَّ 

 ئات جديدة من "الشعب" حتى صارت تشملو كلو في نهاية ات١طاؼ.لتشمل ف
في  -نظريا-ا متساوين ذاتها من ات١عاني التي استحدثتها الديدقراطية فأصبح ات١واطنوف تٚيعً  "ات١واطن"وكانت كلمة 

من اتٟقوؽ. ا مواطنوف في وطن واحد، وأصبحوا بالفعل متساوين في كثتَ تٚيع اتٟقوؽ والواجبات تْكم أنهم تٚيعً 
 امة فلنا مراجعة بشأنها فيما بعد.ا ات١ساواة التَّ أمَّ 

" فمن ىناؾ بدأت City" أنها نبعت من ات١دينة "Citizenونلحظ من لفظة "ات١واطن" في اللغات الأوروبية "
وؽ في اتٟق -أي: سكاف ات١دينة-حركة ات١طالبة بات١ساواة، ومن ىناؾ طالب ات١طالبوف بأف يتساوى كل السكاف 

ذلك على تٚيع السكاف في الوطن كلو، ولكن اللفظة الأوروبية لد  مَ مِّ والواجبات، وبعد أف نالت ات١دينة حقوقها عُ 
ا اللفظة العربية فقد اف ... أمَّ كَّ تتغتَ، وظل اشتقاقها من ات١دينة باقيا حتى بعد أف اتسع مدلوت٢ا فشملت كل السُّ 

راطية تصبح موضع حديث في البلبد الإسلبمية الناطقة بالعربية فأخذت ترتٚت متأخرة، حتُ بدأت الأفكار الديدق
 ات١دلوؿ الأختَ للكلمة، ات١تصل "بالوطن" كلو لا بات١دينة فحسب.

ومهما يكن من أمر فقد قامت الديدقراطية التي ت٘ثل في الواقع ت٤اولة التوفيق بتُ الطبقتتُ ات١تصارعتتُ في المجتمع 
لعماؿ "أي: الشعب" وطبقة الرأتٝاليتُ، قامت تّهد متواصل حتى قررت حق العمل من الرأتٝالر وهما: طبقة ا

 حيث ات١بدأ وجعلت الدولة ترضى بتحمل مسئوليتها في ىذا الشأف.
وحتُ نقوؿ "الديدقراطية" فنحن نقصد في الواقع كفاح الطبقة ات١ظلومة ات١ضغوطة للحصوؿ على حقوقها، ولا 

وىو أداة اتٟكم في -ت نفسها ت٘نح اتٟقوؽ للراغبتُ. وإلا فإفَّ النظاـ البرت١اني في ذاتو نقصد أف الديدقراطية من ذا
غط، فإذا كانت ىذه اتٟقوؽ قد أصبحت اليوـ تٝة من لد يتسع تٟقوؽ الفقراء إلا تٖت القهر والضَّ  -الديدقراطيات

يدكن أف توجد تلقائيا في أي بلد على تٝات الديدقراطية؛ فليس لأف الديدقراطية ولدت على ىذه الصورة، أو أنها 



صراعا حادا نشب، ىو الذي أعطى الأوضاع صورتها الراىنة، ولو لد يقع ذلك الصراع  ىذه الصورة، ولكن لأفَّ 
 ا للؤغنياء دوف الفقراء!.لبقيت الديدقراطية كما كانت حكما صرفً 

 :حق التعليم

 مرير. لد يصبح التعليم حقا "للشعب" في أوروبا إلا بعد كفاح
ففي ظل الإقطاع لد يكن للتعليم كلو شأف يذكر. ولكن السادة على أي حاؿ كانوا يتعلموف في القصور ما يليق بهم 

من العلم في ذلك اتٟتُ. يتعلموف اللبتينية والإغريقية والشعر والأدب ونصوصا من الكتاب ات١قدس وشيئا من 
شيئا من الكتاب ات١قدس على يد راعي الأبرشية فذلك  اتٟساب وما شابو ذلك. أما أبناء الشعب فإف تعلموا

حسبهم وزيادة، فما الذي يصنعوف بالعلم وىم في داخل سياج القرية أو الإقطاعية، قد لا يفارقها الواحد منهم 
 طيلة حياتو.

عو، ومن بتُ ما تبدؿ من ىذه ثم جاءت الثورة الفرنسية ثم الثورة الصناعية فػَرَجَّتا المجتمع رجَّاً، وبَدَّلتََا كثتَا من أوضا
 الأوضاع تدفق النازحتُ إلذ ات١دينة من الريف وإقامتهم الدائمة ىناؾ.

للتعليم مهمة يؤديها في المجتمع اتٞديد، وأنو يؤدي إلذ تٖستُ  ا أفَّ وبدأ الطلب على التعليم يتزايد؛ لأنو كاف ظاىرً 
لوا في غتَ الأعماؿ اليدوية التي تركت للجهلة من مستوى ات١عيشة بالنسبة للمتعلمتُ. حيث يستطيعوف أف يعم

 العماؿ الذين لا يحتاجوف في عملهم إلذ ثقافة ولا تعليم.
وشيئا فشيئا تراجعت "الأرستقراطية" عن أفكارىا ومواقفها ووافقت على توسيع دائرة التعليم حتى يتسع لعدد أكبر 

كل مطالب بتوسيع التعليم لكي يكف عن ات١طالبة   من أبناء الشعب، وإف كانت عقبة التمويل ظلت توضع أماـ
 التي تقلق باؿ الأرستقراطية وتهددىا بأف تنزع منها تفردىا وت٘يزىا.

 وجاء اليوـ الذي طالب فيو ات١طالبوف تّعل التعليم إجباريا على نفقة الدولة.
 واحتدمت معركة حامية حوؿ ىذا الشأف لد تهدأ من قريب.

دافعتُ عن حقوقهم كانت من القوة تْيث تغلبت على تٚيع الاعتًاضات، وتقرر حق ولكن دفعة اتٞماىتَ وات١
التعليم بعد صراع مرير، وبعد جهد جهيد بذؿ في التغلب على العقبات اتٟقيقية كقلة موارد ات١يزانية، وقلة ات١باني 

 وقلة ات١درستُ.
قاتها، ىل تكوف بسنوات ت٤ددة من العمر، واختلفت البلبد في تٖديد مرحلة الإلزاـ التي تتحمل الدولة كل نف

والتلميذ يحصل ما يحصل في تلك الفتًة تْسب قدرتو على التحصيل؟ أـ تكوف تٔستوى تعليمي معتُ أيا كانت 
 .السنوات التي يقضيها التلميذ فيها حتى يكملها؟ ولد تدخل ات١رحلة اتٞامعية في ىذا النطاؽ

ة وأصبح التعليم العاـ المجاني معلما من معالد الديدقراطية، ولكن مَ بتلك السِّ  وأيا يكن الأمر فقد اتسمت الديدقراطية
ينبغي أف نذكر في كل مرة أف صراع اتٞماىتَ وضغطهم ات١ستمر ىو الذي وسم الديدقراطية بتلك السمة في النهاية، 

 لطريق!.ولد تكن كذلك من مبدئها، ولا كاف في نية القائمتُ عليها أف تصبح كذلك في نهاية ا
 



 
 
 

 اتٟقوؽ السياسية:
 حق الانتخاب، حق التًشيح، حرية الكلبـ، حرية الاجتماع، حق الاحتجاج

مع نمو الديدقراطية نمت اتٟقوؽ السياسية للشعب، بل إفَّ اتٟقوؽ السياسية ىي في الواقع أبرز تٝات الديدقراطية في 
 صورتها النهائية التي استقرت عليها.

السياسية أف يكوف للشعب حق الإشراؼ على اتٟكومة وتوجيهها وحق نقدىا والاعتًاض على وخلبصة اتٟقوؽ 
مثيل النيابي ويحوي حق الانتخاب وحق التًشيح أعمات٢ا ... ويتخذ ذلك صورتتُ متكاملتتُ: إحداهما ىي التَّ 

والاجتماعات السياسية  لدخوؿ البرت١اف، والثانية حق الاجتماع وإبداء الرأي خارج البرت١اف، ويشمل الصحافة
لمية التي تقاـ للمطالبة بأمر معتُ أو الاحتجاج على أمر معتُ. وكل ىذه الأمور لد يكن للشعب وات١ظاىرات السِّ 

منها نصيب على الإطلبؽ قبل الديدقراطية، وحتى حتُ بدأت الديدقراطية تتخذ شكل التمثيل النيابي فإفَّ "الشعب" 
كاف مسموحا لو أف يلج ىذا ات١يداف رغم ما كاف مكتوبا في ديباجات الدساتتَ من عبارات    ىناؾ ولالًب ثِّ لد يكن ت٦َُ 

"اتٟرية والإخاء وات١ساواة" إنما ناؿ الشعب كل ذلك بالعرؽ والدماء والدموع! بالسجن والتشريد والاضطهاد، 
أماـ الضغط أخذوا يحصلوف رويدا وتٚيع ألواف المحاربة وات١عارضة، فلما ثبت ات١طالبوف وأتٟوا في الطلب وصمدوا 

في الديدقراطية، بل أصبحت ىي السمة البارزة ت٢ذا  اً رَ ا مقرَّ رويدا على كل ىذه اتٟقوؽ، حتى أصبحت اليوـ أمرً 
  اللوف من اتٟكم.

ية حتُ وككل شيء في الديدقراطية لد يحصل الشعب على ىذه الضمانات في يسر ولا كانت من مقررات الديدقراط
 والشعب مطارد مضطهد بلب ضمانات تٖميو! -في أوؿ عهدىا-فقد كانت الديدقراطية قائمة ؛ البدءقامت في 

كاف من حق الشرطة أف تقبض على أي إنساف وتودعو السجن، وكاف ذلك في الغالب لإحدى "جريدتتُ": الفقر أو 
التشرد" وعليو ىو أف يثبت ما معارضة اتٟكومة، فأما الفقر فقد كاف يبيح للشرطة القبض على أي إنساف بتهمة "

يوافق على  -الذي وضعو الأغنياء-يخالف ذلك وليس على الشرطة أف تثبت "اتٞريدة" فالشبهة كافية والقانوف 
ذلك، ويجعل الناس متهمتُ حتى تثبت براءتهم، وذلك حتى يكوف "الفقراء" تٖت تهديد دائم يدنعهم من ات٠روج 

 على الأدب اللبئق في حق الأغنياء.
وأما معارضة اتٟكومة فيات٢ا من جريدة تبيح السجن والاعتقاؿ والتشريد، وما أيسر التهمة، التحريض على قلب 

قدسة" التي لا يجوز العيب نظاـ اتٟكم، أو التحريض على كراىية النظاـ، أو العيب في أي ذات من الذوات "ات١
ن أجل تغيتَ ىذه الأوضاع كلها، حتى تقرر في وجاىد الشعب وجاىد أحرار الفكر جهادا طويلب مضنيا م فيها.



 ثم في الواقع العملي بعد ذلك أف "ات١تهم بريء حتى تثبت إدانتو" وليس مدينا حتى تثبت براءتو كما  لًا الدساتتَ أوَّ 
 كاف اتٟاؿ من قبل ... 
بالدفاع عنو أماـ فهي حق ات١تهم في إقامة ت٤اـ يقوـ  -بعد ضمانات الاتهاـ والتحقيق-أما ضمانات المحاكمة 

أو تنتدبو لو المحكمة ت٣اناً إذا كاف فقتَاً لا يدلك دفع الأتعاب.  بنفسو إذا كاف يدلك دفع "أتعابو"المحكمة، يختاره 
وحقو في الامتناع عن الرد على أي سؤاؿ توجهو المحكمة إليو، وحق المحامي في منعو من الإجابة على أي سؤاؿ يرى 

لإجابة عليو تضر بات١تهم، وحقو في استدعاء الشهود الذين يرى أف شهادتهم تنفعو في من معرفتو بالقانوف أف ا
قضيتو. ثم حق ات١تهم في استئناؼ اتٟكم إذا رأى أنو جار عليو أو أوقع عليو جزاء لا يستحقو "ويقابلو حق النيابة 

 في استنئاؼ اتٟكم إذا رأت أنو أقل ت٦ا يستحقو ات١تهم".
 فإفَّ  -بالصورة التي صارت إليها-الديدقراطية  في "الشعب" في ظل الإقطاع فلب شك أفوإذا نظرنا إلذ حاؿ 

الإنساف الأوروبي، ات٠ارج من ظلمات الإقطاع، قد استمتع تّوانب مضيئة ما كانت لتخطر على بالو من قبل، 
مى ديدقراطية الغرب، أي: ات١ضيئة ليست ىي الصفحة الوحيدة للديدقراطية "الليبرالية" كما تُس اتٞوانبولكن ىذه 

التي تقوـ على حرية الفرد في أف يعمل ما يشاء، تٖقيقًا للشعار الشهتَ الذي أطلقتو الرأتٝالية في نشأتها "دعو يعمل 
والتي صورتها العامة ىي اتٟرية  Laissez Passer، دعو يدر من حيث يشاء Laissez Faireما يشاء 

قات٘ة شديدة القتاـ تٔقدار ما تتلؤلأ ىذه الصفحة بالنور. فحة ص كانت ىناؾ  اإنمَّ ؛ (2)السياسية وتعدد الأحزاب
 والتطبيق الواقعي للديدقراطية الليبرالية ىو الذي يكشف سوآتها ويحدد وزنها اتٟقيقي في ميزاف اتٟق.

النَّصَارَى ليَْسَتِ الْيػَهُودُ عَلَى شَيْءٍ{  الآية الكريدة: }وَقاَلَتِ الْيػَهُودُ ليَْسَتِ النَّصَارَى عَلَى شَيْءٍ وَقاَلَتِ  قياسًا على
بت يصدؽ فيما بتُ الديدقراطية والشيوعية، فإف كلب منهما تصدؽ فيما تقولو عن الأخرى وإف كذ ىذا الأمرفإفَّ 

 فيما تدعيو لنفسها من حسنات.
ت٘لك وتٖكم تضع التشريعات  "الذي يدلك ىو الذي يحكم" وإف "الطبقة" التي د إفَّ دَ الشيوعية تقوؿ في ىذا الصَّ ف

تٟسابها ات٠اص على حساب الطبقات الأخرى. وإنو في الديدقراطية الليبرالية يكوف ات١اؿ في يد الطبقة الرأتٝالية 
فهي التي تٖكم، وىي التي تضع التشريعات التي تٖمي مصاتٟها ضد مصالح الطبقة  فهي التي ت٘لك، ومن ثمَّ 

 الكادحة.
لولا أف الطبقة الكادحة لد تستسلم ت٘امًا   دؽِ لذ حد كبتَ.. وتوشك أف تكوف صادقة كل الصِّ وىذه القولة صادقة إ

كما كانت قبل ثورتها على الإقطاع، بل قاومت وقاومت وقاومت.. وحصيلة مقاومتها ىي التي أحدثت الفرؽ بتُ 
 دؽ إلذ حد كبتَ!دؽ الكامل والصِّ الصِّ 

لصالح من تٕري اتٟياة في ظل  -تٔوضوعية كاملة-لواقع، ونسأؿ إلذ حقيقة ا -رغم ذلك-ولكن تعاؿ ننظر 
 الديدقراطية الليبرالية، ومن ىو ات١ستفيد الأكبر، ولا نقوؿ كما تقوؿ الشيوعية إنو ات١ستفيد الوحيد.

 ت١صلحة الرأتٝاليتُ! -في عمومها-لا شك أف الأمور تٕري 
ا للشعب فما زاؿ الغنم الأكبر في أيديهم، والفتات في يد ورغم كل التنازلات التي أكرىت الرأتٝالية على تقديده

 اتٞماىتَ.



إف ات١نتج اتٟقيقي ىو العامل، وإنو ىو الذي يستحق وحده حصيلة الإنتاج، فتلك  -كما تقوؿ الشيوعية-لا نقوؿ 
أصحاب  إفَّ  -كما تقوؿ الشيوعية-مغالطة سنناقشها حتُ نناقش الشيوعية في الفصل القادـ. ولا نقوؿ كذلك 

ل على دماء الكادحتُ، بينما ىم لا يستحقوف منها شيئًا على فُّ طَ رءوس الأمواؿ ىم قوـ لا عمل ت٢م إلا التَّ 
 الإطلبؽ؛ لأنهم لا يعملوف بأيديهم..

لا نقوؿ ىذا ولا ذاؾ.. ومع ذلك فلننظر إلذ الفارؽ الضخم الذي يفرؽ بتُ دخوؿ الرأتٝاليتُ ودخوؿ العماؿ.. 
 عي؟ ىل ىو فارؽ عادؿ؟ ىل ىو فارؽ لا يؤثر في القيم وات١بادئ ات١تعلقة بإنسانية الإنساف؟!ىل ىو فارؽ طبي

كيف جاء ىذا الفارؽ بادئ ذي بدء؟ ىل ىو حقيقة نتيجة العبقرية الفذة التي خص الله بها الرأتٝاليتُ وحرـ منها 
 بقية عباد الله؟! أـ ىي مغتصبة اغتصاباً بوسائل غتَ مشروعة؟!

الرأتٝالية عادلة منذ البدء في تٖديد أجور العماؿ؟ أـ كاف تٖديدىا قائمًا على أسوأ نوع من أنواع  ىل كانت
الاستغلبؿ؟ وحتى حتُ خفضت ساعات العمل ورفعت الأجور بعد الصراع ات١رير الذي قاـ بو العماؿ، فهل 

 حدثت العدالة الإنسانية الواجبة؟
تصاص دماء العماؿ وعدـ توفيتهم أجورىم.. وقد يكوف تٖديد الأجر إف تضخم رءوس الأمواؿ ينشأ ابتداء من ام

مسألة اجتهادية تٗتلف من وقت إلذ وقت ومن حاؿ إلذ حاؿ. ولكن لو حدودًا عامة لا ينبغي أف يخرج عنها، وىي 
 توفتَ "اتٟياة الكريدة" للئنساف الذي يبذؿ جهده ليعيش.

 اتٟياة كلها على الأساس الربوي الذي يدقتو الله:ويجيء تضخم رءوس الأمواؿ كذلك من إقامة 
اَ الْبػَيْعُ مِثْلُ الرّبِا }الَّذِينَ يأَْكُلُوفَ الرّبِا لا يػَقُومُوفَ إِلاَّ كَمَا يػَقُوُـ الَّذِي يػَتَخَبَّطوُُ الشَّيْطاَفُ مِنَ الْمَسِّ ذَلِكَ بأَِ  نػَّهُمْ قاَلُوا إِنمَّ

كَ أَصْحَابُ َـ الرّبِا فَمَنْ جَاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ ربَِّوِ فاَنػْتػَهَى فػَلَوُ مَا سَلَفَ وَأَمْرُهُ إِلَذ اللََِّّ وَمَنْ عَادَ فأَُولئَِ وَأَحَلَّ اللََُّّ الْبػَيْعَ وَحَرَّ 
 .(3)أثَيِمٍ{  النَّارِ ىُمْ فِيهَا خَالِدُوفَ، يَدْحَقُ اللََُّّ الرّبِا وَيػُرْبي الصَّدَقاَتِ وَاللََُّّ لا يحُِبُّ كُلَّ كَفَّارٍ 

والذي قاؿ عنو الدكتور "شاخت" الأت١اني في تقرير أعده في الأربعينات من ىذا القرف إف نتيجتو اتٟتمية ىي تزايد 
 رءوس الأمواؿ في يد فئة يتناقص عددىا على الدواـ وزيادة الفقر في عدد متزايد من الناس!

ة لا يحتاج إليها الإنساف اتٞاد الذي يعيش لأىداؼ ويجيء تضخم رءوس الأمواؿ أيضًا من إنشاء صناعات تافه
جادة، بل ىي تفسد الأخلبؽ وت٘يع الطباع وتشغل الناس بالتفاىات بدلًا من شغلهم بآفاؽ اتٟياة العليا.. وكل 

 ذلك لأنها أكثر رتًْا.. ولأف دورة ات١اؿ فيها أسرع بكثتَ من دورتو في الصناعات اتٟقيقية التي تؤدي ىدفاً جادا في
حياة الإنساف.. كصناعة السينما وصناعة أدوات الزينة والتفنن في "ات١ودات" سواء مودات ات١لببس أو مودات 

 الأثاث في البيوت أو مودات السيارات في الطريق.
تلك أدوات التضخم الرأتٝالر أو ىذه أبرزىا.. فأيها أدوات طبيعية؟ وأيها أدوات عادلة؟ وأيها أدوات لا تؤثر في 

 نية الإنساف؟إنسا
- والات٨راؼ الذي يتخذ الرأتٝالية وجهو الاقتصادي، والديدقراطية الليبرالية وجهو السياسي، والتفكك الاجتماعي

وجهو الاجتماعي، ىو أولًا ات٨راؼ عن شريعة الله ومنهجو ات١نزؿ لإصلبح اتٟياة وإقامتها بالقسط،  - كما سيجيء
  Laissez Faire،Laissezة التي تريد أف تفعل ما تشاء وىو من جهة أخرى ات٨راؼ الفردية اتٞات٤



Passer ىذه الفردية اتٞات٤ة تأخذ في الاقتصاد صورة الرأتٝالية، وتأخذ في الاجتماع صورة المجتمع ات١فكك !
الروابط ات١نحل الأخلبؽ. وىي ات٨رافات متناسقة بعضها مع بعض، متكاملة بعضها مع بعض، ولا يدكن فصل 

 عض!بعضها عن ب
فالذين يقولوف نأخذ الديدقراطية صورة سياسية وليس من الضروري أف نأخذ معها الرأتٝالية اتٞات٤ة ىم واهموف في 
ت٤اولة فصل وجو من ىذا النظاـ عن وجو آخر.. أو ىم يتحدثوف عن شيء آخر غتَ الديدقراطية الليبرالية لا نعلم 

 !صورتو على وجو التحديد
ىي ىذه التي تٖتمي بها  -ات١وجودة بالفعل، لا ات١تخيلة في الأذىاف-الديدقراطية الليبرالية  ومهما يكن من أمر فإفَّ 

الرأتٝالية وتلعب لعبتها من خلبت٢ا. وسنتكلم في الصفحات القادمة عن أبعاد اللعبة كلها التي تتم من وراء الصورة 
حقيقتتُ. تبدواف متناقضتتُ في الظاىر ولكنهما في السياسية ات١تمثلة في الديدقراطية الليبرالية، ولكننا نقرر ىنا 

 اتٟقيقة غتَ متناقضتتُ إذا أنعمنا النظر فيهما:
 الأولذ: أنو من خلبؿ النظاـ الديدقراطي ناؿ "الشعب" ما نالو من حقوؽ وضمانات.

 ها.والثانية: أف الرأتٝالية ىي صاحبة ات٢يمنة وصاحبة التشريع من وراء اللعبة الديدقراطية بأكمل
  :ولإزالة التناقض الظاىري بتُ اتٟقيقتتُ

نقوؿ أولًا: إف الشعب ناؿ ما نالو من اتٟقوؽ من خلبؿ صراعو وكفاحو ودأبو في إحراج الرأتٝالية واقتناص اتٟقوؽ 
والضمانات منها، فهو ينتزعها منها انتزاعًا وىي تتنازؿ عنها كارىة ومكرىة. وإف يقظة الشعب بدأت منذ ثار على 

 قطاع وليس منذ اتٗذ الديدقراطية! بل الديدقراطية ىي تٙرة ثورتو فهي نتيجة لا سبب.الإ
ىي  تْ ذَ فَ يلبسو الشعب، ونػَ  -ثوب الديدقراطية-و على الرغم من ذلك فقد تركت الرأتٝالية الثوب ونقوؿ ثانيا: إنَّ 

ا أف تقوـ بكل مظات١ها! فإذا كانت إلذ مصاتٟها من خلبلو، فنالت كل ما تريد من تشريعات تٖمي مصاتٟها وتتيح ت٢
قد اضطرت للتنازؿ عن بعض ات١صالح تٖت ضغط الشعب، فهي من جهة قد تنازلت عن فتات لا يؤثر تأثتَاً 

حقيقيا في مصاتٟها، فما تنازلت عنو ىو قطرات من فائض أرباحها، وما تزاؿ أرباحها تتزايد بصورة جنونية! وىي 
ب أف تفقد ثروتها  لُّ صَ الفتات؛ لأنها لد تأمن على نفسها إذا ظلت في موقف التَّ من جهة أخرى قد تنازلت عن ىذا 

كلها وكيانها كلو! ففي نظرىا ىي أنها ألقت للكلبب اتٞائعة بلقيمات تلهيها بها خوفاً من أف تأكلها الكلبب! 
 الاضطرابات كل الأرباح!فخوفاً من الشيوعية تنازلت الرأتٝالية الغربية عما تنازلت عنو، وخوفاً من أف تدمر 

فلب تناقض إذف بتُ اتٟقيقتتُ، والرأتٝالية ىي صاحبة النظاـ كلو وىي ات١ستفيد الأوؿ منو، ولا عليها أف يتزيا 
 !(4)الشعب بزي اتٟرية.. أو اتٟرية والإخاء وات١ساواة

اجتماعية، ومسألة اقتصادية  ولنأخذ ثلبثة نماذج ت٥تلفة من طريقة تشكيل "الرأي العاـ" في مسألة سياسية، ومسألة
 تٗدـ كلها مصالح الرأتٝالية ويبدو فيها "الرأي العاـ" كأنما تشكل من تلقاء نفسو، واتٕو إلذ الوجهة التي اتٕو إليها!
لنفرض أف ات١طلوب ىو إشعاؿ حرب في مكاف ما على سطح الأرض. وىو أمر يهم الرأتٝالية من تٚيع الوجوه 

عن أف تٕار السلبح في  -مؤقتًا-سلبح الذي يدر على صانعيو أرباحًا خيالية "ونصرؼ النظر ات١تخيلة! وأوت٢ا بيع ال
حمس ت٢ا ثانيًا، ثم ات١طالبة ! فكيف يهيأ "الرأي العاـ" لتقبل اتٟرب أولًا، ثم التَّ (5)العالد من قدنً الزماف ىم اليهود"



 بها أختَاً!
 -ا غافلوالرأي العاـ دائمً -قصتَة مثتَة تثتَ عند الغافلتُ  في نشر أخبار -وكذلك وسائل الإعلبـ-تبدأ الصحف 

نوعًا من التطلع والانتباه. ثم يزاد في طوؿ ات٠بر ويؤتى تٔزيد من التفاصيل.. ثم يصبح ات١وضوع ىو اتٟديث اليومي 
الصحافة في في الصحافة والإذاعة والتليفزيوف.. ثم يزاد في نغمة الإثارة حتى تشحن النفوس بالوقود. ثم تأخذ 

س! إذف لا بد من مطالبة اتٟكومة مِّ حَ تَ ا لد تكن ىي التي وجهتو" فإذا الرأي العاـ مُ استطلبع "الرأي العاـ" "كأنمَّ 
لبح، وتتحقق الأىداؼ ات١طلوبة من تنطلق شرارة اتٟرب، ويباع السِّ  ! وإذف تبدأ اتٟكومة في الإعداد.. ثمَّ ؾِ رُّ حَ بالتَّ 

 وراء "ات١شروع"!
اتٟرب العات١ية الثانية التي امتدت فشملت معظم أرجاء الأرض، وقتل فيها أربعوف مليوناً من الشباب في ففي 

ميادين القتاؿ غتَ الذين قتلوا من الرجاؿ والنساء والأطفاؿ بعيدًا عن ميادين اتٟرب بالقنابل ات١دمرة، وغتَ الذين 
ازاكي وىتَوشيما.. بدأت صحافة اتٟلفاء "أي: الديدقراطيات في قتلوا بتأثتَ القنبلتتُ الذريتتُ اللتتُ ألقيتا في ت٧

غرب أوروبا وفي أمريكا" تتكلم عن ىتلر واستعداداتو اتٟربية والأزمات التي يثتَىا "وخاصة أزمة ت٦ر دانزج التي 
ديدقراطية اعتبرت الشرارة الأولذ للحرب". وبدأت تكتب عن النازية وعن النظم الدكتاتورية وعداوتها للحرية وال

وحقوؽ الإنساف.. وأف على الديدقراطيات التي تشكل "العالد اتٟر" أف تؤدب ىذا الطاغية الذي ينذر بشر مستطتَ 
 تٞميع البشرية!

وما نريد أف نتحدث ىنا عن "اتٟق" في أي جانب كاف.. فقد كاف كل ما تقولو صحافة "العالد اتٟر" عن ىتلر 
ىتلر بالفعل طاغية جباراً يريد إذلاؿ العالد وإخضاعو لسلطانو، ويصدر عن جنوف والنازية والدكتاتورية حقا، وكاف 

عنصري مرتكز على أفضلية اتٞنس الآري وجدارتو بأف يحكم العالد كلو! ولكن ما فضل "اتٟلفاء" عليو؟ أليسوا ىم 
دارتو أف يحكم كل يحكموف العالد كلو يومئذ ويذلونو باسم حضارة "الرجل الأبيض" وج -كانوا-مثلو طواغيت 

شعوب الأرض؟ وماذا يدلك الرجل الأبيض من ات١قومات اتٟقيقية التي تؤىلو لذلك السلطاف وتٕعلو وقفًا عليو 
 وحده لا يشاركو أحد فيو؟

فقد كاف إذف ما تقولو صحافة اتٟلفاء "وإذاعتهم" حقا بالنسبة للنازية وىتلر، أما ما كانوا يدعونو لأنفسهم من أنهم 
اتٟرية وتٛاة حقوؽ الإنساف، فقد تبتُ كذبو كلو عقب اتٟرب مباشرة حتُ خرج اتٟلفاء منتصرين من  ىم تٛاة

اتٟرب فضربوا بكل وعودىم للشعوب عرض اتٟائط، بل قالوا ت٢م في تبجح: لقد تٛيناكم من النازية فادفعوا تٙن 
 هم.اتٟماية.. وتٙنها أف يكونوا خاضعتُ ت٢م يدوروف في فلكهم ويخدموف مصاتٟ

 على أي حاؿ فنحن نتتبع معاتٞة الصحافة والإذاعة للؤمر..
 لقد كاف ات١طلوب تهيئة "الرأي العاـ" للحرب، ولأمر آخر لا يقل خطرًا.. ىو إنشاء دولة إسرائيل..

عن طغياف ىتلر، وعن وحشيتو في إبادة اليهود  -وتٚيع وسائل الإعلبـ ات١تاحة-فلتكتب الصحافة إذف 
يشحن "الرأي العاـ" ويصبح مستعدا للحرب بعد إذ كاف نافرًا منها أشد النفور.. وحتى يعطف  وتعذيبهم.. حتى

 على قضية اليهود بعد إذ كاف كارىا ت٢م أشد الكره!
وشيئًا فشيئًا يصبح حديث اتٟرب أمرًا عادياً، بل يتحمس الناس للحرب ويضغطوف على حكوماتهم أف تدخل 



 تحق التأديب، والذي إذا ترؾ وشأنو خرب الأرض ودمر مقومات اتٟضارة!اتٟرب تأديبًا للطاغية الذي يس
! ويصبح "الرأي العاـ (6)وشيئًا فشيئًا يتعاطف الناس مع اليهود الذين يعذبهم النازي ويحرقهم أحياء في الأفراف
 !(7)العات١ي" مهيأ للدعوة التي تٕيء بعد ذلك بضرورة إنشاء وطن قومي لليهود في فلسطتُ

تد اتٟماس حتى تدخل كل دوؿ الغرب في اتٟرب، ويشتد التعاطف مع اليهود حتى يصبح العرب في نظر ثم يش
 العالد ت٣رمتُ، إذا أبوا أف يتنازلوا عن أرضهم وديارىم لشعب الله ات١ختار!

 ولنفرض أف ات١طلوب ىو تفكيك روابط الأسرة ونشر الفساد ات٠لقي وتٖريض ات١رأة ضد قوامة الرجل عليها.
 بدأ الصحافة تٔهاتٚة الزواج ات١بكر وذكر مضاره!ت

إف كلب من الزوجتُ يكوف قليل ات٠برة باتٞنس الآخر نتيجة عدـ الاختلبط، ثم قليل ات٠برة باتٟياة لصغر السن وقلة 
ن التجربة، ثم قليل ات٠برة بتًبية الأولاد.. الذين يجيئوف في أوؿ عهد الزواج فتسوء تربيتهم! لذلك يلزـ تأختَ س

الزواج مع إباحة الاختلبط حتى يتحقق التعارؼ بتُ اتٞنستُ واكتساب ات٠برة اللبزمة للزواج، ويتأخر ت٣يء الأولاد 
 حتى تزداد ات٠برة فتحسن تربيتهم!

يظل اتٟديث عن ضرورة الاختلبط يلح على الناس حتى يتكوف "رأي عاـ" موافق على الاختلبط بعد إذا كاف  ثمَّ 
يظل اتٟديث يلح على الناس حتى يبلغ اتٟماس  ظل اتٟديث يلح على الناس حتى يتحمسوا لو، ثمَّ معارضًا لو، ثم ي

ستسحقو  رِ وُّ طَ عجلة التَّ  أخر ويهددوه بأفَّ خلف واتٞمود والتَّ جعية والتَّ للبختلبط أف يتهموا كل معارض لو بالرَّ 
 وتقضي عليو!

الكثتَ يفسد رشاقتها! ويقتل حيويتها! ويدنعها من مشاركة الرجل في إدارة واج الباكر والإت٧اب الزَّ  يقاؿ للمرأة إفَّ  ثمَّ 
شئوف المجتمع! وتظل الصحافة "ووسائل الإعلبـ الأخرى" تلح على ىذا الأمر حتى تٗرج ات١رأة من فطرتها وتنظر 

يت والانشغاؿ بو على إلذ الزواج على أنو قيد يعوقها! وإلذ الإت٧اب على أنو عدو يفسد تٚات٢ا ورشاقتها، وإلذ الب
تفرح بصيحة الطفل؛ لأنها  -كما ىو مركوز في فطرتها-أنو إىدار لطاقتها بل إىدار لكرامتها! وبعد أف كانت 

تٖقيق لرسالتها وإثبات لأنوثتها ات١تمثلة في الاستعداد للحمل والإت٧اب، صارت ت٘قت صيحة الطفل، وتكره البيت، 
 .لتحافظ على رشاقتهاوحتى إف تزوجت تستخدـ موانع اتٟمل 

ثم يظل تأثتَ الصحافة ووسائل الإعلبـ عليها حتى ترى أف من حقها أف "تستمتع" باتٟماية استمتاعًا حرا دوف أف 
اقة مع دَ يفرض على استمتاعها قيد خلقي أو اجتماعي أو من أي نوع. فمن حقها أف ت٘ارس اتٞنس في حدود الصَّ 

ة زواج أو أسرة.. ومن حقها أف تؤخر الزواج حتى تشبع من الاستمتاع رور الرجل دوف أف ينشأ عن ذلك بالضَّ 
 اتٟر.. ومن حقها أف تؤخر الإت٧اب حتى تشبع من العمل خارج البيت ومن الرشاقة في اتٟفلبت وحلبات الرقص.

رات ويصبح ذلك كلو من مقررات "الرأي العاـ" النسائي على الأقل، بل النسائي والرجالر كذلك.. "أي: من مقر 
العقل اتٞمعي"! ويصبح ات١عارض لذلك ىو المجنوف الأبلو، وىو ات١تحجر على أوضاع عفى الزمن عليها ولا يدكن 

 أف تعود!
فكيف  -في ظاىرىا على الأقل-إذا كانت ىذه ىي طريقة تشكيل "الرأي العاـ" الذي تعتمد عليو الديدقراطية 

 تكوف الديدقراطية ىي حكم الشعب على اتٟقيقة؟!



مشغوؿ بأحوالو ات١عيشية ات٠اصة  -الذي يسمونو "رجل الشارع" كأنو لا بيت لو ولا انتماء لو-الرجل العادي  إف
عن النظر اتٟقيقي في الأمور العامة، وتكوين رأي مستقل فيها. وذلك لسببتُ: أحدهما عاـ لا يختص ببيئة معينة ولا 

تشغل نفسها بالأمور العامة ولا تصبر على التعمق فيها،  زمن معتُ، ىو أف الأغلبية الكبرى من الناس لا تٖب أف
وليس عندىا الأدوات ات١عينة على ذلك من تفقو وتدبر وبعد نظر وإحاطة بالأسباب والنتائج، فتحب أف تتًؾ ىذه 

 الأمور لفئة معينة من الناس، تثق فيها وتكل إليها ىذه ات١همة ات٠طتَة. والسبب الثاني خاص بهذه الديدقراطية
الليبرالية بالذات، أو ىو في اتٟقيقة خاص باتٞاىليات تٚيعًا ولكنو في ىذه اتٞاىلية التي يشرؼ اليهود على 

توجيهها أشد، وىو التلهية الدائمة لرجل الشارع ىذا عن أف يلتفت إلذ الأمور العامة بنظر مستقل وفكر متفحص، 
و" من جهة أخرى. نقوؿ إف ىذا موجود في اتٞاىليات عن طريق شغلو بأمور معاشو من جهة وأمور ت٢وه و"استمتاع

تٚيعًا، حتى يتفرغ أصحاب السلطاف لسلطانهم دوف تدخل من يقظة اتٞماىتَ، التي قد تتيقظ فتطالب تْقوقها 
أو إف شئت -أصحاب السلطاف! ولكنو في ىذه اتٞاىلية أشد؛ لأف اليهودية  -من سلبها-ات١سلوبة، التي يعيش 

تشغل الناس شغلًب دائمًا بأمور ات١عاش لكي تربح ىي رتْها الفاحش، فاليوـ الثلبجة وغدًا السيارة  -قل الرأتٝالية
وبعد غد تغيتَ السيارة؛ لأف اتٞديدة أكثر أناقة أو فيها زر إضافي ليس في السابقة! كما تشغلهم باللهو الدائم 

ت٠لوية ... والليلة موعد مع الصديقة وبعدىا فاليوـ السينما وغدا ات١سرح وبعد غد حلبة الرقص وبعده النزىة ا
أرباحًا مركبة: ربح ات١اؿ،  -أو قل اليهودية-صديقة أخرى أو حفل جنسي صاخب.. وىكذا، لتًبح الرأتٝالية 

وربح إفساد الأت٦يتُ، وربح تلهيتهم عما يدور حوت٢م من أمور، ليخطط ات١خططوف وىم في مأمن كامل من يقظة 
 اتٞماىتَ!
تٟاؿ كذلك على اتٟقيقة فأين ىو "الرأي العاـ" اتٟقيقي الذي يوجو السياسة في الديدقراطية الليبرالية إذا كاف ا

الرأتٝالية؟! إنو في اتٟقيقة أصحاب رءوس الأمواؿ.. ىم الذين يرتٝوف السياسة، وىم الذين يشكلوف "الرأي العاـ" 
حو الذي يريدوف.. النحو الذي يحقق مصاتٟهم عن طريق الصحافة ووسائل الإعلبـ الأخرى، فيصوغونو على الن

 في النهاية، ولا بأس أف يتًؾ شيئًا من الفتات "للشعب" حتى لا يتحوؿ إلذ كلبب جائعة تهدد ات١كتنزين!
 حقيقة إف ىناؾ نواباً وت٘ثيلًب نيابيا وىناؾ برت١اف يقوؿ فيو من أراد كل ما يريد أف يقوؿ.

 ع؟ولكن من ىم النواب في حقيقة الواق
 ىل يتاح لأي إنساف أف يصل إلذ البرت١اف ويوجو الأمور من ىناؾ، كما ىي الصورة النظرية للديدقراطية؟

إف ات١عركة الانتخابية في حاجة إلذ تكاليف لا يقدر عليها إلا الأغنياء من الناس، ومتى كاف ىو من طبقة الأغنياء 
في نظره مساكتُ! إنهم من جهة أولئك "الأعداء" اتٟاسدوف فما الذي يجعلو يفكر في "طبقة" ات١ساكتُ؟ إنهم ليسوا 

ت١ا في يده من النعمة، الطامعوف، الذين يريدوف أف ينهبوه وينتقصوا أرباحو! وىم من جهة أخرى أولئك "الطفيليوف" 
لتي الذين لا يحسنوف شيئًا ويطمعوف في كل شيء، "الأغبياء" الذين وقف بهم غباؤىم عن أف يصعدوا إلذ القمم ا

وحقيقة إف ىناؾ من الفقراء ومتوسطي اتٟاؿ من يرشحوف أنفسهم وينجحوف في الانتخابات.. ؛ وصلوا ىم إليها..
 ولكن كيف يصلوف إلذ ىناؾ؟ إنو لا بد من أحزاب تٖملهم وتٖمل عنهم عبء ات١عركة الانتخابية وىو عبء باىظ.

اناً آخر.. أصبح "ت٤تًفاً" في عالد السياسة، وىو فإذا دخل الإنساف اتٟزب فقد تغتَت أحوالو كلها وأصبح إنس



وحزبو في أحد حالتُ لا ثالث ت٢ما، وفي أحد موقفتُ: إما أف يكوف حزبو في اتٟكم فهو ملتزـ بتأييد اتٟكومة في كل 
أي: خارج -ما تصنع، سواء كاف في دخيلة نفسو مقتنعًا تٔا تفعل أو غتَ مقتنع. وإما أف يكوف حزبو في ات١عارضة 

فهو ملتزـ تٔعارضة اتٟكومة القائمة في كل ما تصنع "إلا أف تكوف "مصلحة عامة" أي: يستفيد منها  -اتٟكم
 الرأتٝاليوف تٚيعًا!" سواء كاف في دخيلة نفسو مقتنعًا بات١عارضة أو غتَ مقتنع!

 وىكذا تسمع صيحات: العدؿ. والقيم. وات١بادئ. والإنسانية. إلخ.
الذي كاف ينتقده ويندد بو من  وؾِ لُ ىو في ات١عارضة، فإذا وصل إلذ اتٟكم سلك ذات السُّ من اتٟزب ات١عارض طات١ا 

لينتقد من اتٟكومة القائمة ذات الأعماؿ  -الذي كاف في اتٟكم من قبل-قبل! وصار الدور على اتٟزب ات١عارض 
 وات١بادئ! التي كاف يسوغها لنفسو وىو في اتٟكم ويتصايح بدعاوى الإنسانية والعدالة والقيم

 القرارات تؤخذ بالأصوات. ولا ضتَ في ات١بدأ في ذاتو فهو مبدأ عادؿ. إفَّ 
ولكنو صالح حتُ يكوف أصحاب الأصوات من العدوؿ لا حتُ يكونوف من أصحاب الأىواء، فأما حتُ يكونوف 

يتبعونو، فعندئذ تضيع من أصحاب الأىواء، ات١لتزمتُ بات١عارضة أو ات١لتزمتُ بالتأييد تْكم موقف اتٟزب الذي 
أصوات القلة من الأحرار في وسط أصوات الكثرة من ات١زيفتُ! وتنفذ مصالح الرأتٝالية كلها من خلبؿ اللعبة 

ات٢ائلة، لعبة اتٟرية والديدقراطية والتمثيل النيابي والبرت١اف! إلا الفتات الذي يتساقط في الطريق، أو يسقط عمدًا 
 الشديد! للتلهية، أو يسقط تٖت الضغط

أما "اتٟرية" اتٟقيقية التي تتيحها الديدقراطية وكأنما أنشئت من أجلها فهي "اتٟرية الشخصية": حرية الإتٟاد وحرية 
 الفساد ات٠لقي! ىنا يلتقي اتٞميع: ات١عارضوف وات١ؤيدوف والشعب والرأتٝاليوف، واتٟكاـ والمحكوموف!

 !ينبغي أف توسع، وتوسعها حيث ينبغي أف تضيقالديدقراطية الليبرالية تقيد اتٟرية حيث  إفَّ 
فحتُ ت٘س مصالح الرأتٝالية فلب حرية على الإطلبؽ! ويذكر الناس تٚيعًا قصة مقتل كنيدي رئيس تٚهورية الولايات 

بقضيتو لعبًا تْيث لا  بَ عِ لُ  ـ لأنو وقف في طريق مصلحة من مصالح الرأتٝالية، ثمَّ 1963ات١تحدة، حتُ قتل في عاـ 
 كشف اتٟقيقة ولا يوقع على المجرمتُ اتٞزاء!تن

 وتلك ىي الديدقراطية حتُ ت٘س ات١صالح ات١باشرة للرأتٝالية.
وما كانت مصالح مشروعة حتى نقوؿ إف الذي وقف في سبيلها كاف يستحق الانتقاـ منو بأية صورة من الصور، إنما  

تٟرب لكي تربح ىي من وراء ذلك الربح اتٟراـ.. كانت مصالح جشعة ت٣رمة، تريد أف تضع العالد كلو على حافة ا
 وفي سبيل ذلك تلغي كل ضمانات الديدقراطية وكل "اتٟرية" الزائفة التي يتغتٌ بها الديدقراطيوف!

بالفساد فهنا اتٟرية بلب ضابط ولا حساب! حرية الإنساف في أف يلحد حرية مكفولة  اً صَّ تَ أما حتُ يكوف الأمر ت٥ُْ 
 بالقانوف!
! " إلا أف القانوف ينص على In God We Trustف الدولار الأمريكي مكتوب عليو "ثقتنا في الله فرغم أ

حرية العقيدة. واتٟرية معناىا أف من شاء أف يلحد ويعلن إتٟاده على الناس ويدعو إلذ الإتٟاد ويسخر من القيم 
 ليو على الإطلبؽ!الدينية كلها ومن عقيدة الألوىية ذاتها فمن حقو أف يفعل.. لا تٖريج ع

 وحرية الإنساف في أف يفسد حرية مكفولة بالقانوف!



فالسلوؾ اتٞنسي مسألة خاصة إلذ أبعد حدود ات٠صوصية لا يتدخل القانوف بشأنها أي تدخل إلا في حالة واحدة 
 دخل تقع بالاتفاؽ فلب -على الإطلبؽ-ىي جريدة الاغتصاب؛ لأنها تقع بالإكراه لا بالاتفاؽ. أما أي علبقة 

للقانوف بها، ولا دخل للمجتمع ولا دخل لأحد من الناس.. فسواء كانت ىذه العلبقة سوية أو شاذة، وسواء  
 كانت مع فتاة لد تتزوج أو مع امرأة متزوجة، فهذا شأف الأطراؼ أصحاب العلبقة وليس شأف أحد آخر..

النوادي والبيوت.. كلها ماخور كبتَ يعج  والغابات واتٟدائق العامة مسرح لكل ألواف السلوؾ اتٞنسي فضلًب عن
 بالفساد الذي يحميو القانوف.. قانوف الديدقراطية!

__________ 
 سنتكلم عن "اتٕاه اتٟرية" حتُ نناقش الوجو الآخر للديدقراطية فيما يلي من ىذا الفصل. 1
ا حتُ يطلق الشيوعيوف على الديدقراطية الغربية وصف "الليبرالية" فهم يقصدوف بو الذـ لا ات١دح. ويعنوف بو الديدقراطية التي يتمتع فيه 2

 الرأتٝاليوف تْرية استغلبؿ الطبقة الكادحة. وسنناقش ىذه النقطة بعد قليل.
 .276، 275سورة البقرة:  3
فنا بكلمات "اتٟرية وات١ساواة والإخاء" مع جهود دعاتنا ات١سخرين اجتذب في كل أت٨اء العالد جيوشًا جرارة يقوؿ البروتوكوؿ الأوؿ: "إف ىتا 4

من البشر تٛلت أعلبمنا بكل فخر وتٛاسة في حتُ أف ىذه الكلمات الساحرة كانت سوسا ينخر في كياف سعادة الأت٦يتُ. ومعوؿ ىدـ للؤمن 
 عبد الغفور عطار". والسلبـ والوحدة لديهم" "تعريب أتٛد

 [ .64ئدة: من أجل ذلك ىم دعاة اتٟروب دائمًا.. يقوؿ سبحانو وتعالذ: }كُلَّمَا أَوْقَدُوا ناَراً للِْحَرْبِ أَطْفَأَىَا اللََُّّ{ ]سورة ات١ا 5
ا ت٠دمة أىداؼ معينة بل تقوؿ  اتضح فيما بعد أف حوادث التعذيب كانت قليلة جدا، وأف الصحافة الغربية ىولت فيها تهويلًب ضخمًا مقصودً  6

لاستيلبء كاتبة أت١انية من أصل يهودي: إف اليهود ىم الذين دفعوا ىتلر دفعًا إلذ إيقاع ىذا التعذيب عليهم ليستغلوه في الدعاية لقضيتهم وىي ا
 على فلسطتُ تْجة أنهم شعب مشرد مضطهد ولا بد لو من وطن.

 ."ليهود أججوا اتٟرب كلها من أجل إنشاء وطن ت٢م وكلبمو في ىذه النقطة فيو حق كثتَإف ا"في كتاب الأحجار:  "وليم كار"يقوؿ  7

 .(1)إف اتٟرية التي ت٘نحها الديدقراطية الليبرالية ىي حرية اتٟيواف لا حرية الإنساف
تستذلو وتهبط  ولقد أراد "الثوار" الذين ثاروا في وجو الطغياف الإقطاعي أف يحرروا "الإنساف" من العبودية التي كانت

 بو عن الوضع الذي يليق بالإنساف.
ات ولكن اليهودية العات١ية التي سيطرت على المجتمع الصناعي منذ مولده أرادت شيئًا غتَ ذلك. "فالإنساف" بالذَّ 
ىو عدوىا الذي ترىبو، وعدوىا الذي تريد أف تقضي عليو. وسنحت ت٢ا الفرصة فحققت حلمها القدنً في 

 تُ وتسختَىم لشعب الله ات١ختار.. فمسخت آدمية أولئك الآدميتُ وحولتهم إلذ أولئك اتٟمتَ..استحمار الأت٦ي
 فما الإنساف بغتَ عقيدة؟
 وما الإنساف بغتَ أخلبؽ؟

ا وَت٢َمُْ آذَافٌ فأما بغتَ عقيدة فقد قاؿ عنهم ات٠الق تبارؾ اتٝو: }ت٢َمُْ قػُلُوبٌ لا يػَفْقَهُوفَ بِهاَ وَت٢َمُْ أَعْتٌُُ لا يػُبْصِرُوفَ بهَِ 
 .(2)لا يَسْمَعُوفَ بِهاَ أُولئَِكَ كَالْأنَػْعَاِـ بَلْ ىُمْ أَضَلُّ أُولئَِكَ ىُمُ الْغَافِلُوفَ{ 

وأما بغتَ أخلبؽ ولا قيم خلقية، فاتٟيواف وحده ىو الذي يعيش بغتَ قيم خلقية؛ لأنو ليس لو إلا طريق واحد لا 
لبقي أو غتَ أخلبقي، إنما يوصف بأنو عمل غريزي، فإذا أكلت القطة اختيار لو فيو، فلب يوصف عملو بأنو أخ

الفأر أو أتى الكلب أنثاه في الطريق فلب أحد يقوؿ إف ىذه أعماؿ غتَ أخلبقية! أما الإنساف الذي كرمو ربو 



واحد منهما:  بالإنسانية وجعل لو طريقتُ اثنتُ لا طريقا واحدا، وأعطاه القدرة على التمييز بتُ الطريقتُ واختيار
و حتُ يرفض ، فإنَّ (3)}وَنػَفْسٍ وَمَا سَوَّاىَا، فأََت٢ْمََهَا فُجُورىََا وَتػَقْوَاىَا، قَدْ أَفػْلَحَ مَنْ زكََّاىَا، وَقَدْ خَابَ مَنْ دَسَّاىَا{ 

حراما، بح حلبلا أو أتٝالية على أساس الربح بصرؼ النظر عن كوف ىذا الرِّ القيم ات٠لقية، ويقوؿ عن إقامة الرَّ 
جائزا أو غتَ جائز، يقوؿ إف ىذه مسألة اقتصادية لا علبقة ت٢ا بالأخلبؽ ويقوؿ عن تٖويل المجتمع كلو إلذ ماخور  

إف اتٞنس مسألة "بيولوجية" لا علبقة ت٢ا بالأخلبؽ، حتُ يفعل ذلك فإنَّو يفقد آدميتو بالطبع ويصبح من  :كبتَ
 .ختارالدَّواب، بالضبط كما يريد لو شعب الله ات١

 (4)ولقد كانت الديدقراطية وشعارات اتٟرية ىي اللعبة الكبرى التي نػَفَّذَت اليهودية العات١ية عن طريقها ت٥ططها كلو
 واستحمرت بها الأت٦يتُ في الغرب تٟساب الشعب الشيطاف.

في -لنا إنها ولا ينفي ذلك كلو ما كسبتو الشعوب في ظل الديدقراطية من حقوؽ وضمانات تٖدثنا عنها من قبل وق
 تكرنً للئنساف وتٖقيق لصفة الإنسانية فيو. -ىذا اتٞانب

واد أكثر بكثتَ ت٦ا يظن الذين يأخذوف الأمور من سطوحها فيحسبوف وداء فيها قات٘ة السَّ الصفحة السَّ  نقوؿ إفَّ  ثمَّ 
 الفساد جزئيا قابلب للئصلبح وقابلب للتعديل بوضع بعض الضوابط ىنا وبعض القيم ىناؾ.

ا من جهة مسرحية ضخمة ت٘ثلها الرأتٝالية وتضع ت٢ا أدوارىا وتوىم ات١شاىدين أف ات١مثلتُ يتحركوف على ات١سرح إنهَّ 
يتحركوف تٔقتضى الدور ات١عطى  -كأي ت٦ثلتُ في مسرحية-من ذوات أنفسهم وتٔقتضى إرادة ذاتية ت٢م، بينما ىم 
سرح أو يتجاوزوا دورىم في ات١سرحية ات١عروضة عليو ... وإلا ت٢م وفي حدوده ات١رسومة، لا يدلكوف أف يتجاوزوا ات١

طردوا بتهمة الإفساد! أو عوقبوا عقابا صارما ليكونوا عبرة للآخرين. كما يطارد دعاة اتٟرية اتٟقيقيوف بتهمة 
ف" الشغب وات٠روج على القانوف وتعريض الأمن القومي للخطر، وكما قتل كنيدي حتُ تٕرأ جرأة لا تليق "تٔوظ

 مسئوؿ في حضن الرأتٝالية.
وىي من جهة أخرى أداة ضخمة لإتلبؼ إنسانية الإنساف بإعطاء الفساد الديتٍ والفساد ات٠لقي شرعية كاملة، 

 وجعل ذلك جزءا أصيلب من مفهوـ الديدقراطية ومفهوـ اتٟرية.
حلل من دينو وعقيدتو ات١ستمر على التَّ شجيع ظل "الإنساف" الأوروبي يجد التَّ  -شعار اتٟرية-ت ىذا الشعار حْ تَ فػَ 

بوصف أف ىذه أمور خاصة يتصرؼ فيها الإنساف على مزاجو ات٠اص، فمن شاء أف يبقى على عقيدة ودين فليبق، 
اب وات١فكرين وأىل "الفن" من قصاصتُ تَّ ائمة من المجتمع ومن الكُ رية الدَّ خْ على مسئوليتو ات٠اصة، وليتلق السُّ 

لات الدائمة من حولو، التي تتفنن في صرفو ذِّ خَ  عن ات١ُ وتلفزيونيتُ ورسامي "الكاريكاتتَ" فضلًب  ومسرحيتُ وإذاعيتُ
عن الدين والعقيدة. ومن شاء أف يلحد فليلحد، ولن يقف في سبيلو أحد ولن يخرج عليو أحد فتلك حريتو 

ىم معو وت٤اولة "فاترة" لرده إلذ الشخصية، ولن يجد السخرية حتى من رجاؿ الدين! إنما يجد منهم "لطيفة" للتفا
 الإيداف بينما يجد التشجيع من جهات كثتَة في الأرض!

ومن جهة ثالثة فهي لعبة اليهودية الكبرى لتنفيذ ت٥ططاتها كلها مع إيهاـ الناس أنهم يتصرفوف من تلقاء أنفسهم 
 وحسب رغباتهم ات٠اصة!



ب السياسية والبرت١انات و"نواب الأمة" ووسائل الإعلبـ التي فأما ات١صالح الرأتٝالية اليهودية فتسخر ت٢ا الأحزا
تشكل الرأي العاـ وتقوـ بعملية التزييف الكبرى لأفكار الناس واىتماماتهم تٔا يحقق تلك ات١صالح في نهاية ات١طاؼ، 

 ى الأت٦يتُ.إلذ جيوبهم وقلوبهم ويتفننوف بو في زيادة سيطرتهم عل -معبود اليهود القدنً-ويحقق انسياب الذىب 
وأما "ات١صالح" اليهودية الأخرى ات١تمثلة في إفساد عقائد الناس وأخلبقهم ليسهل استحمارىم وتسختَىم ت١صالح 
الشعب الشرير فهي تتم كاملة من وراء شعار "اتٟرية" الذي تٖدثنا عنو ومن خلبؿ شعور الناس أف "ىذه" ىي 

 الديدقراطية!
تو "الشعوب" باتٟقوؽ والضمانات في وسط ىذا الشر ات٢ائل الذي يحققو وىكذا يضيع ات٠تَ الضئيل الذي كسب

 الأشرار من وراء ىذا النظاـ ات١خلخل ات١ليء بالعيوب، وات١ليء بالثقوب!
فإذا عرضنا الأمر على الإسلبـ فهناؾ قضيتاف رئيسيتاف من وجهة النظر الإسلبمية هما ت٤ور الارتكاز في ات١وضوع  

 بالنسبة للديدقراطية أو أي مذىب آخر من ات١ذاىب التي نناقشها في ىذا الكتاب. ىاتاف كلو وهما أداة التقونً
 القضيتاف هما:

 أولا: من ات١عبود؟
 ثانيا: إنسانية الإنساف.

أنها ليست  التي زعموا -والأولذ بصفة خاصة-وقد وىّنت اتٞاىلية ات١عاصرة التي يوجهها اليهود كلتا القضيتتُ 
ا رً ، وأكثر تأخُّ ينِ عن الدِّ  دَ عُ ىو الصحيح! فالإنساف أرقى كلما بػَ  ة ولا مقياسها، بل العكسسانيت٤ور اتٟياة الإن

ن والعلم، وأف يُّ دَ والتَّ  رُ حْ السِّ  :بثلبث مراحل ىي تْ رَّ حياة الناس قد مَ  ورجعية كلما اقتًب منو، على أساس أفَّ 
مكانو للعلم من أجل تقدـ  -أو ينبغي أف يخلي-أخلى قد  -الذي يدثل ات١رحلة الوسطية من حياة البشرية-الدين 

 الإنساف ورقيو وتٖضره!
وأما القضية الثانية فقد زعمت اتٞاىلية ات١عاصرة أنو ليس ت٢ا مقياس ثابت! وأف الإنساف ليس لو كياف ثابت أو 

لعصر! والإنساف دائم صورة مثلى يقُوَّـ تٔقتضاىا، إنما كل عصر لو مقياسو، ومقياسو ىو الأمر الواقع في ذلك ا
العصر بلب زيادة! ومن ثم فإنسانية الإنساف أمر لا يدكن أف  -أو يرتضيها-التشكل على الصورة التي يقتضيها 

 يوضع لو ميزاف ثابت!
}لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا باِلْبػَيِّنَاتِ : ، الذي أنزلو ليقوـ الناس بالقسطولكن الإسلبـ يقوِـّ الأمور تٔيزاف الله سبحانو وتعالذ

" يقوؿ إف قضية "من ات١عبود؟ -اتٟقوىو -وميزاف الله  .(5)وَأنَػْزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزَافَ ليِػَقُوَـ النَّاسُ باِلْقِسْطِ{ 
 -فضلب عن الآخرة-ة الدنيا ىي أىم قضية بالنسبة للحياة البشرية كلها في تاريخها كلو، وإف كل شيء في اتٟيا

 يتوقف على جواب ىذه القضية وىي كوف ات١عبود ىو الله أـ شيئا آخر مع الله أو من دوف الله ...
ا وحدىا وتٕعلها ت٣اؿ الاىتماـ وموضع يَ نػْ وتبرز اتٟياة الدُّ  دٍ مْ واتٞاىلية ات١عاصرة تغفل اتٟياة الأخرى عن عَ 

 خر في ات١يزاف فقد حسمت القضية، وانتهت من أوؿ تٟظة.. فلن يقوؿ أحد إفَّ ؛ لأنها لو وضعت اليوـ الآ(6)التقونً
الدار الآخرة ستكوف للملحدين الذين ينكروف وجود الله، أو ينكروف شريعتو، أو يكرىوف ىذه الشريعة ويرفضوف 

 تٖكيمها في أمور حياتهم!



ما فيو من بعث ونشور وحشر وحساب وثواب ا عن اليوـ الآخر و دً بَ لذلك فإفَّ اتٞاىلية ات١عاصرة لا تتكلم أَ 
و وىم لا حقيقة لو، أو قضية "غيبية" لا ينبغي أف يشغل بها نفسو الإنساف وعقاب! وإف تٖدثت عنو فعلى أنَّ 

 ات١تحضر أو الإنساف الواقعي، أو الإنساف الذي يحتـً عقلو، أو الإنساف الذي يحتـً العلم ويعيش بروح علمية!!
الدنيا ىي مبلغ الناس من العلم وىي التي يتجو إليها الاىتماـ كلو ضمن ات١خططوف الشريروف  فإذا أصبحت اتٟياة

 أف تستَ الأمور كما يشتهوف وأف تستَ السائمة من الأت٦يتُ في الطريق الذي رتٝو شعب الشيطاف ات١ختار.
اتٟياة الدنيا وحدىا وجعلتها غاية   وإذا كانت اتٞاىلية ات١عاصرة قد أغفلت ذكر اليوـ الآخر لغاية في نفسها وأبرزت

كل شيء ومقياس كل شيء، فنحن لا ت٧اري تلك اتٞاىلية فيما اتٕهت إليو، ولا نقرىا على تعبيد الناس للحياة 
الدنيا، ولكنا نقوؿ إف قضية "من ات١عبود"؟ ليست متعلقة بالآخرة وحدىا ولكنها من صميم قضايا اتٟياة الدنيا، 

لقضية لا يتوقف عليو مصتَ الإنساف في الآخرة وحدىا، بل يتوقف عليو مصتَه ىنا في وإف اتٞواب على ىذه ا
اتٟياة الدنيا، وبدرجة أكبر بكثتَ وأخطر بكثتَ ت٦ا يظن ات١ستعبدوف للمخطط الشرير من الأت٦يتُ ات١سخرين  

 كاتٟمتَ!
د الواجب العبادة ىو الله سبحانو عن القيم ات١تعلقة بالدين، ات١ستمدة من كوف ات١عبو  -مؤقتا-إنو بصرؼ النظر 

وتعالذ وحده بلب شريك "ولنا عود إليها بعد قليل" فإف اتٞواب على ىذا السؤاؿ ات٠طتَ: "من ات١عبود؟ " يتًتب 
 عليو في الوقت ذاتو إجابة على سؤاؿ مهم في حياة البشر على الأرض وىو: "من ات١شرع؟..".

إف الذي يدلك ىو الذي يحكم، وإف الطبقة التي "فيما يقوؿ:  قٍّ ى حَ يقوؿ التفستَ ات١ادي للتاريخ، وىو ىنا عل
 ."يعات التي تٖفظ مصاتٟها، ويكوف ذلك على حساب الطبقات الأخرىرِ شْ تٖكم تضع التَّ 

" قضية مهمة بالنسبة للناس على الأرض. وليست قضية جانبية أو ثانوية يدكن ع؟رِّ شَ ات١ُ  نْ قضية "مَ  لذلك فإفَّ 
لقاء بعض ات١تاع الأرضي الزائد عن اتٟد، كمتاع اتٞنس المجنوف، أو "متاع" التبذؿ في الأرض بلب  التغاضي عنها

 أخلبؽ، الذي قاؿ عنو:
ُـ وَالنَّارُ مَثػْوًى ت٢َمُْ{   .(7)}وَالَّذِينَ كَفَرُوا يػَتَمَتػَّعُوفَ وَيأَْكُلُوفَ كَمَا تأَْكُلُ الْأنَػْعَا

 متاع الإنساف.فهو متاع اتٟيواف لا 
ع؟" ىي التي قامت من أجلها الثورات التاريخية كلها حتى ىذه اللحظة بسبب ات١ظالد التي تقع من رِّ شَ ات١ُ  نْ مَ وقضية "

أو ليحاولوا عوف لصاتٟهم وصالح الطبقة التي ينتموف إليها. فيثور ات١ظلوموف لتَفعوا ىذا الظلم رِّ شَ الذين يُ  تُعرِّ شَ ات١ُ 
القضية على ىذا القدر من الأهمية، وكاف ت٢ا كل ىذا الأثر في حياة الناس على  فإذا كانت رفعو على أقل تقدير.

ع اتٟقيقي في الديدقراطية الليبرالية أو في اتٟقيقة رِّ شَ فلننظر من ات١ُ  -بصرؼ النظر عن مصتَىم بعد ذلك-الأرض 
 في أي جاىلية لا تٖكم تٔا أنزؿ الله.

ىم بعد ذلك طبقة معينة ت٢ا مصالح معينة لا تتحقق بصورتها التي يريدونها إلا على  إنهم بادئ ذي بدء بشر، ثمَّ 
 ب الآخرين.حسا

ة طَ لْ كاف اتٟاكم في الإقطاع ىو أمتَ الإقطاعية الذي يدلك ويحكم، ولا معقب من البشر تٟكمو؛ لأنو ىو السُّ 
 اف.طَ لْ ا من السُّ الوحيدة ولا أحد غتَه يدلك شيئً 



- يعُ رِ شْ قراطية الليبرالية ىو الرأتٝالية التي ت٘لك وتٖكم ولا معقب من البشر تٟكمها، وإف كاف التَّ واتٟاكم في الديد
 في يد الشعب! اً عب، والتعقيب نظريَّ الشَّ  قِّ من حَ  -نظريا

ىي التي تدير ات١سرحية كلها، وىي التي تضع التشريعات للمحافظة على  -يهودية أو غتَ يهودية-الرأتٝالية 
ها على حساب مصالح "الشعب" الذي يقع عليو الظلم السياسي والاقتصادي والاجتماعي في كل جاىلية مصاتٟ

 من جاىليات التاريخ.
 ىو طابع اتٞاىلية التي يشرع فيها البشر للبشر بدلا من أف يتحاكم البشر كلهم إلذ شريعة الله! مُ لْ الظُّ 

تتُ اثنتتُ: سادة وعبيد سادة في يدىم السلطاف وفي يدىم إف المجتمع اتٞاىلي لا بد أف ينقسم بطبيعتو إلذ فئ
 التشريع وعبيد يقع عليهم السلطاف ويقع عليهم التشريع.

ة، ىم ادَ وأيا تكن طرافة اللعبة الديدقراطية فهي لا تستطيع أف تٗفي ىذه اتٟقيقة وىي أف الرأتٝاليتُ ىم السَّ 
 بء التشريع.ات١شرعوف، وأف الشعب ىو العبيد الذين يقع عليهم ع

حقيقة إف "العبيد" في ظل الديدقراطية الليبرالية ىم في أفضل وضع وجد فيو العبيد في أية جاىلية من جاىليات 
وعجزىا عن تٖقيق الربح إلا عن طريق العامل الذي يتمتع  -كما أسلفنا-التاريخ "بسبب طبيعة الرأتٝالية اتٟرة 

في ات١سرحية -حقيقة وضعهم، وىو أنهم عبيد.. عبيد مهما امتلكوا  بقسط ت٤دود من اتٟرية" إلا أف ىذا لا يغتَ
 من "مظاىر" اتٟرية! -الطريفة

اتٟكم بغتَ ما أنزؿ الله ىو الذي  ؛ لأفَّ (8)اتٟرية اتٟقيقية لا يدكن أف تتحقق في أية جاىلية تٖكم بغتَ ما أنزؿ الله إفَّ 
 وف، ولا يدلك العبيد حرية حقيقية إزاء الأرباب!ذُ فِّ نػَ عوف وعبيد يػُ رِّ شَ يُ  م الناس إلذ "أرباب" و"عبيد". أربابٌ سِّ قَ يػُ 

إفَّ رَدَّ "اتٟاكمية" لله، أي: التَّحاكم إلذ شريعة الله وعدـ التَّحاكم إلذ أي شريعة أخرى غتَ شريعة الله، فضلًب عن  
فإنو في الوقت ذاتو ؛ (9)ات٠ْلَْقُ وَالْأَمْرُ{ الله على عباده؛ لأنَّو من ات٠صائص ات٠الصة للؤلوىية: }أَلا لَوُ  قِّ كونو من حَ 

 ماف اتٟقيقي تٟرية البشر في الأرض، وعدـ تٖويل بعضهم إلذ أرباب وأكثريتهم إلذ عبيد لأولئك الأرباب.ىو الضَّ 
وجود  وِّ ىو الذي يلغي في التػَّ  -د أو إفراده باتٟاكميةبُّ عَ سواء في إفراده بشعائر التػَّ -إخلبص العبودية لله وحده  إفَّ 

 الأرباب ويحرر الناس في الأرض من عبادتهم.
فمن أين يوجد  -رائعسواء بتقدنً الشعائر لو وحده أو بتنفيذ شريعتو دوف كل الشَّ -فما داـ الله وحده ىو ات١عبود 

ىو الأرباب الذين يتعبدوف العبيد؟! كلب! لا يتحرر الناس اتٟرية اتٟقيقية في الأرض إلا حتُ يكوف الله وحده 
 .عبيدا لله وحده دوف شريك -حكاما وت٤كومتُ -ات١عبود، والناس كلهم

عندئذ فقط يولد الناس أحراراً ويظلوف أحرارا إلذ أف تنتهي آجات٢م على الأرض، وعندئذ فقط يشعر الناس 
نهم على كل قوة في الأرض بشرية كانت ىذه القوة أو مادية أو اقتصادية؛ لأ -استعلبء الإيداف-بالاستعلبء 

 في الوجود. ةٍ وَّ قػُ  لِّ يستمدوف وجودىم وقوتهم من الله، والله أكبر.. أكبر من كُ 
 عندئذ يحدث ما حدث في صدر الإسلبـ والعبودية خالصة لله وحده في كل ت٣اؿ من ت٣الات الوجود.



ع، ولا رِّ شَ وحده ىو ات١ُ  لا تتحقق اتٟرية اتٟقيقية ولا ات١ساواة اتٟقيقية ولا الإخاء اتٟقيقي إلا حتُ يكوف اللهكلب! 
. وكل ما ترفعو الديدقراطية من شعارات "اتٟرية والإخاء وات١ساواة" (10)يكوف للبشر حق التشريع من عند أنفسهم

وىم -عوف وبعضهم الآخر رِّ شَ إلا شعارات! شعارات غتَ قابلة للتحقيق في عالد الواقع ما داـ بعض البشر يُ  وَ ىُ  إفْ 
 ع ت١صاتٟها ات٠اصة على حساب الآخرين.رِّ شَ ع إنما تُ رِّ شَ للتشريع، وما دامت الأقلية التي تُ يخضعوف  -أكثرية الناس

وىكذا يتبتُ لنا أف قضية "من ات١عبود؟" ليست قضية غيبية خاصة بالآخرة كما يصورىا اتٞاىليوف المحدثوف، ولكنها 
ع؟" رِّ شَ نيا؛ لأنو يتًتب عليها تقرير "من ات١ُ قضية من صميم ىذه اتٟياة الد -بالإضافة إلذ كونها متعلقة بالآخرة-

أي: من واضع منهج اتٟياة للناس.. وأنو حتُ لا يكوف الله ىو ات١عبود وحده بلب شريك تٗتل اتٟياة الدنيا تّملتها 
 .ويقع الناس في ات٠باؿ

 ا الديدقراطية بهذا ات١يزاف فكيف تكوف النتيجة؟!نَ مْ وَّ فإذا قػَ 
د مع الله أو بَ عْ ائفة تػُ الديدقراطية الليبرالية وحده دوف شريك؟! أـ ىناؾ عشرات من الآت٢ة الزَّ الله ىو ات١عبود في ىل 

ؾ رْ الشِّ و ...  رُ فْ من دوف الله فهو الكُ  تْ دَ بِ عُ  ؾ، وإفْ رْ مع الله فهو الشِّ  تْ دَ بِ عُ  فإفْ  !اءٌ وَ من دوف الله؟ وكلبهما سَ 
 !رٌ فْ كلبهما كُ   رُ فْ الكُ و 
إف ىناؾ ألوفا من الكنائس تفتح أبوابها يوـ الأحد لتستقبل ات١صلتُ، ودع الآف جانبا ما في العقيدة الكنسية  اً قَّ حَ 

 ولا يعتًفوف بوجوبها عليهم.. لًب صْ أَ  لبةِ من التحريف، ودع جانبا كذلك مئات ات١لبيتُ الذين لا يذىبوف إلذ الصَّ 
با؟! ماذا لو قاـ بدافع من "التَّدَيُّن" ما رأيو في الرِّ   الكنيسة()في لبةوانظر إلذ ىذا ات١صلي الذي جاء يحضر الصَّ 

 ٌـالرِّ  أحد يخبره أفَّ  با وعدـ التعامل بو في الأخذ والعطاء؟ كم تكوف ، ويدعوه إلذ استنقاذ أموالو من الرِّ با حرا
ف الربا مسألة سخريتو؟ وكيف يكوف جوابو؟ إف اتٞواب الوحيد الذي يرد بو الغربي على ىذه الدعوى ىو أ

 لا علبقة لو بالاقتصاد. ينُ اقتصادية تْتة والدِّ 
عي، ودعاه رْ واج الشَّ ىذه العلبقات كلها حراـ إلا الزَّ  وما رأيو في علبقات اتٞنس؟ ماذا لو قاؿ لو أحد الناس إفَّ 

الفتاة  فتاة؟! إفَّ  داقات" التي يدارسها ... فماذا يكوف جوابو..أو جوابها لو كانتليعدؿ سلوكو ويعدؿ عن "الصَّ 
 ولا علبقة ت٢ا بالأخلبؽ! ينِ ا إف اتٞنس مسألة "بيولوجية" لا علبقة ت٢ا بالدِّ هَ يػْ الأمريكية تقوؿ تٔلء فِ 

 الله ىو ات١عبود في الديدقراطية الليبرالية؟ أـ عشرات من الآت٢ة ات١زيفة تٖكم حياة الناس وتتحكم فيها؟
 القومي إلو، والمجتمع إلو. و"الرأي العاـ" إلو، العقل إلو، والعلم إلو، والإنساف والإنتاج إلو. والصالح (11)الدولار إلو

 .(12)إلو. والآلة إلو. و"ات١ودة" إلو. والشهوات إلو. وات٢وى إلو
كلها تعبد مع الله أو من دوف الله، وكلها تعطي إجابة حاتٝة بالنسبة للقضية الكبرى في حياة الإنساف، قضية 

 آخر غتَ الله.. ءٌ يْ و الله أـ شَ ات١عبود: ىل ى
 كلها تقوؿ إف ات١عبود في الديدقراطية الليبرالية ليس ىو الله.

 أما القضية الثانية فهي قضية إنسانية الإنساف ...
من حس الناس لكيلب تفقد شرعية وجودىا من أوؿ تٟظة، وألغت  "اليوـ الآخر"وكما ألغت اتٞاىلية ات١عاصرة 

 عِ افِ وَ الدَّ  اتِ  يعوؽ "مصاتٟها" وت٥ططاتها.. فكذلك ألغت كل معيار حقيقي لإنسانية الإنساف لذِّ الإيداف بالله لكي لا



 وذات الأسباب!
لو أقرت اتٞاىلية ات١عاصرة أف الإنساف يختلف عن اتٟيواف منذ البدء في أف لو عقيدة واعية في الله، وقدرة على 

تٖمل قيمة خلقية ناشئة من أف لو طريقتُ لا  -كلها-الإيداف تٔا لا تدركو اتٟواس "أي: الإيداف بالغيب" وأف أعمالو 
يوصف علمو بأنو ختَ أو  الطريقتُ وقدرة على الاختيار، ومن ثمَّ طريقا واحدا كاتٟيواف، وقدرة على التمييز بتُ 

شرير، بينما لا يوصف بذلك عمل اتٟيواف.. لو أقرت بذلك فكيف تبرر كل ت٦ارساتها التي تقيمها على أساس 
 حيوانية الإنساف؟

 ولو أقرت بذلك فكيف تفعل تٔخططاتها ومصاتٟها؟!
 ينِ ا على الفصل الكامل بتُ العمليات الاقتصادية وبتُ الدِّ قائم أساسً كيف يتحقق للرأتٝالية رتْها اتٟراـ، ال

 والأخلبؽ؟ وكيف يتحقق لليهودية ت٥ططها في استحمار الأت٦يتُ وتسختَىم لشعب الله ات١ختار؟
وب التي ع الطباع وتفسد الأخلبؽ، ومن اتٟر يِّ ناعات التافهة التي تَُ٘ كيف يتحقق للرأتٝالية رتْها من الربا، ومن الصِّ 

 تثتَىا من أجل إيجاد أسواؽ لتصريف فائض الإنتاج.
اتٞنس عن تنشئة أطفاؿ صاتٟتُ  تٔستقذراتوكيف يتحقق لليهودية ت٥ططها في إفساد الرجل وات١رأة وشغلهما 

يقوموف في شبابهم بإرساء قواعد اتٟق والعدؿ وإرساء قواعد الأخلبؽ؟ وكيف تقوـ بتفكيك روابط الأسرة والمجتمع، 
شغل البشرية كلها تّنوف اتٞنس وجنوف السينما وجنوف التليفزيوف وجنوف الكرة وجنوف "ات١ودة" وجنوف و 

 "التقاليع"..؟
الإقرار بو يفقدىا شرعية وجودىا على  كلب! إنها لا يدكن أف تقر بذلك؛ لا لأنو ليس حقيقة في ذاتو؛ ولكن لأفَّ 

 ، ويضر أيدا إضرار تٔخططاتها ومصاتٟها.وِّ التػَّ 
 وإذف فلتقل أي شيء ت٘يع بو القضية وتبعد حقيقتها عن الأذىاف.

 فلتقل إف اتٟضارة ات١ادية ىي مقياس إنسانية الإنساف!
 .(13)فلتقل إف مقدار استهلبؾ الإنساف للكهرباء ىو مقياس إنسانية الإنساف

 فلتقل إف "حرية" الإنساف في أف يفعل كل ما بدا لو ىو مقياس إنسانية الإنساف!
  ياس ثابت لقياس إنسانية الإنساف.و فلتقل إنو لا يوجد مقأ

 أو فلتقل صراحة إف الإنساف ليس بإنساف.
ات١هم أف تكتم اتٟقيقة عن الناس حتى لا يستيقظوا تٟقيقتهم: أنهم فقدوا إنسانيتهم بالفعل، وأصبحوا أولئك اتٟمتَ 

 شعب الله ات١ختار! -لتَكبهم-الذين يريدىم 
 فَ لِّ إنسانا من أوؿ تٟظة. وكُ  قَ لِ يقرر اتٟقيقة ويبرزىا ويؤكد عليها: أف الإنساف خُ  -دين الله اتٟق-ولكن الإسلبـ 

و يحافظ على إنسانيتو موات والأرض واتٞباؿ، وأنَّ تكاليف الإنساف، فحمل "الأمانة" التي أشفقت من تٛلها السَّ 
 للؤمانة، ويفقدىا حتُ يتخلى عن تٛلها. طات١ا ظل حاملًب 

ائم بتُ العقل البشري والكوف ات١ادي، فاعل الدَّ قيقة إف ىناؾ متغتَات كثتَة في حياة البشرية تنشأ من التَّ وكح
واستخلبص طاقات الكوف وتسختَىا ت١صلحة الإنساف، ولكن ىذه ات١تغتَات كلها لا تغتَ القيم الثابتة التي تٖكم 



 ؛تقيم اتٟياة على الأرض ولا تنفلت الأمور من عقات٢احياة الإنساف، بل ينبغي أف يحكم الثابت ات١تغتَ لكي تس
 ات٠بل والاضطراب.فيصيب البشرية 

__________ 
 سنتكلم في الفصل التالر عن الشيوعية وسنرى أنها منحت الناس ىذه اتٟرية بالذات في حتُ حرمت كل اتٟريات. 1
 .179سورة الأعراؼ:  2
 .10-7سورة الشمس:  3
 أف اليهود استخدموا الشيوعية كذلك فيما بعد. -سنرى في الفصل القادـكما -لا يدنع ىذا  4
 .25سورة اتٟديد:  5
الفعل  بعض الكتاب يستعمل كلمة "التقييم" بدلا من التقونً ليميز بتُ التقونً تٔعتٌ تقدير القيمة والتقونً تٔعتٌ إصلبح ات١عوج، والصواب أف 6

 واوي في كلب ات١عنيتُ.
 .12سورة ت٤مد:  7
تنشأ أصلب من عبادة غتَ الله ومن اتٟكم بغتَ ما أنزؿ الله، ويجيء حكم اتٞاىلية مقابلب تٟكم الله -كما جاء استعماؿ اللفظ في القرآف الكرنً -اتٞاىلية  8

غُوفَ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللََِّّ حُكْمًا لِقَوٍْـ يوُقِنُ   [ .50وفَ{ ؟! ]ات١ائدة: في مثل قولو تعالذ: }أَفَحُكْمَ اتْٞاَىِلِيَّةِ يػَبػْ
 .54سورة الأعراؼ:  9

عا أشرنا من قبل أف اجتهاد المجتهدين في استنباط الأحكاـ فيما لا نص فيو يتم بإذف من الله، وىذا ىو الذي يعطيو شرعيتو فلب يعتبر تشري 10
 يشرعو الناس من عند أنفسهم كما تفعل اتٞاىليات، فضلب عن كونو ت٤كوما بالأصوؿ العامة للشريعة لا يخرج عن إطارىا فلب يحل حراما حرمو

 لا أحلو الله. ولا يحرـ حلبالله
رْىَمِ، وَالقَطِيفَةِ، وَات٠مَِيصَةِ، إِفْ أُعْطِيَ رَضِيَ، وَإِفْ لَدْ يػُعْطَ لَدْ يػَرْضَ يقوؿ صلى الله عليو وسلم: " 11 ينَارِ، وَالدِّ "، والناس اليوـ في  تَعِسَ عَبْدُ الدِّ

 كثتَ من أقطار الأرض عبيد للدولار.
 [ .23يقوؿ تعالذ: }أَفػَرَأَيْتَ مَنِ اتََّٗذَ إِت٢َوَُ ىَوَاهُ{ ]سورة اتٞاثية:  12
 في كتاب: "في النفس والمجتمع" فصل بعنواف "حضارة الكيلو واط"! 13

 :لًا مسخرة من عند الله للئنساففهذه الطاقات أوَّ 
ي  .(1)عًا مِنْوُ{ }وَسَخَّرَ لَكُمْ مَا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الْأَرْضِ تَِٚ

 واتٞهد الذي يقوـ بو الإنساف لتحقيق ىذا التسختَ والأدوات التي يستخدمها، ىي من عند الله كذلك:
 .(2)ئِدَةَ لعََلَّكُمْ تَشْكُرُوفَ{ }وَاللََُّّ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بطُُوفِ أُمَّهَاتِكُمْ لا تػَعْلَمُوفَ شَيْئًا وَجَعَلَ لَكُمُ السَّمْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأَفْ 

 والشكر يقتضي استخداـ ىذه الطاقات كلها تٔقتضى أوامر ات١نعم الوىاب. ىذا من جهة، ومن جهة أخرى فإفَّ 
ة" التي يحيا بها الإنساف على الأرض ولكنو لا يغتَ "اتٞوىر" الإنساني من حيث رَ وْ استخداـ ىذه الطاقات يغتَ "الصُّ 

ات١تغتَة في اتٞوىر الثابت، إنما يتحكم  ةرَ وْ لا تتحكم الصُّ  تكوينو الأصيل ولا من حيث مهمتو في الأرض. ومن ثمَّ 
 .(3)واـعلى الدَّ ابت في الصورة ات١تغتَة اتٞوىر الثَّ 

 يقوؿ "رينيو دوبو" في كتاب "إنسانية الإنساف":
" في أكثر أت٨اء أوروبا قبل حوالر ثلبثتُ ألف سنة، قبل قياـ Cro-Magnon"عاش رجل "كروماجنوف 

مشابها لنا جسما  -على ما يظهر-الزراعة وحياة القرية بفتًة طويلة، ومع أنو كاف صيادا بصورة رئيسية فقد كاف 
لب. فأدواتو وأسلحتو تناسب حجم أيدينا الآف، وفنو في كهوفو يثتَ مشاعرنا، والعناية التي كاف يوليها لدفن وعق



موتاه تكشف أنو شاركنا بشكل ما في الاىتماـ بنهاية الإنساف وآخرتو، وكل أثر مدوف من آثار إنساف ما قبل 
 .(4)"ة للجنس البشري لد تتغتَ منذ العصر اتٟجريالتاريخ يوفر شواىد أخرى للفكرة القائلة إف ات٠واص الأساسي

 لا تتغتَ كذلك ضوابطو ومعايتَه. ة التي تكوف عليها حياتو، ومن ثمَّ رَ وْ وىكذا لا يتغتَ جوىر الإنساف بتغتَ الصُّ 
يعمر وحقيقة إف التقدـ العلمي وات١ادي والتكنولوجي ىو ذاتو معيار من معايتَ "الإنساف" فقد أنشأ الله الإنساف ل
في  رٌ صِّ قَ الأرض وسخر لو ما في السموات وما في الأرض ليقوـ بعملية التعمتَ، فإف توانى في ذلك أو تقاعس فهو مُ 

جنب من جوانب إنسانيتو، ولكن ىذا ات١عيار ليس ىو ات١عيار الأوحد، ولا ىو ات١عيار الأوؿ، وإنما يأتي في مكانو 
معايتَ -وقف عليها إنسانية الإنساف. والفارؽ بينو وبتُ ات١عايتَ الأخرى الطبيعي بعد تقرير ات١بادئ والقيم التي تت

أف القيم وات١بادئ يدكن أف تشكل إنسانا ولو كاف ناقصا في جانب التقدـ العلمي وات١ادي  -القيم وات١بادئ
أما التقدـ  والتكنولوجي، فهو "إنساف" ولكن ينقصو جانب من اتٞوانب ينبغي عليو استكمالو ليستكمل إنسانيتو،

 فلب يشكل إنسانا على الإطلبؽ! -بغتَ قيم ومبادئ-العلمي وات١ادي والتكنولوجي 
 .(5)إلذ "إنساف الغاب" ءٌ يْ ومصداؽ ذلك ىو "إنساف" القرف العشرين! الذي ىو أقرب شَ 

 إنو في قمة التقدـ العلمي وات١ادي والتكنولوجي ... ولكنو تٔقياس الإنسانية ىابط إلذ اتٟضيض.
ا الديدقراطية الليبرالية بات١عيارين اللذين يقوّـ بهما الإسلبـ حياة البشر على الأرض، وهما قضية العبادة نَ مْ وَّ ا قػَ إذ

 وقضية إنسانية الإنساف، فماذا تكوف يا ترى حصيلتها في ات١يزاف؟!
الشيطاف، وحيثما لا يكوف الله ىو فأما العبادة فقد تبتُ لنا أنو ليس الله ىو ات١عبود في تلك الديدقراطية إنما ىو 

 دت ات١سميات.دَّ عَ تػَ و بل دت السُّ دَّ عَ ات١عبود فات١عبود ىو الشيطاف، وإف تػَ 
َـ أَفْ لا تػَعْبُدُوا الشَّيْطاَفَ إِنَّوُ لَكُمْ عَدُوّّ مُبِتٌُ، وَأَفِ اعْبُدُوني   .(6){  ىَذَا صِرَاطٌ مُسْتَقِيمٌ }أَلَدْ أَعْهَدْ إِليَْكُمْ ياَ بَتٍِ آدَ

أو شخص أو نظاـ يعبد الناس لغتَ الله، أو يتعبده الناس من دوف الله، وعبادتو فرع من  ءٍ يْ والطاغوت ىو كل شَ 
 عبادة الشيطاف.

 وامة الوحشية التي يعيش فيها الإنساف اتٞاىلي ات١عاصر؟حديد في الدَّ وأما إنسانية الإنساف فأين ىي على وجو التَّ 
 .(7)دنية إلذ أدنى من بعض أنواع اتٟيواف؟ أىي في مباءة اتٞنس ات١ت

 أىي في شريعة الغاب: القوة ىي اتٟق، والقوي يأكل الضعيف؟
 أىي في ات١واثيق التي تبـر لتنقض والعهود القائمة على ات٠داع؟

 أىي في ىذا ات١سخ ات١شوه الذي فقد إشراقة الروح وعاطفة الإنساف؟!
مانات واتٟقوؽ تْاؿ من الأحواؿ، إنما الذي نعنيو أنها تكوف في لضَّ وليس معتٌ ذلك أننا ننقص من قيمة تلك ا

وضعها الطبيعي، وتتحوؿ إلذ ختَ شامل، حتُ يكوف الإنساف بكاملو على مستوى الإنساف.. وىو ما عجزت تلك 
يُدَكِّن  الديدقراطية عجزا فاضحا عن تٖقيقو، أو قل إف شئت إنو لد يرُد ت٢ا أف تٖققو منذ البدء؛ لأف تٖقيقو لا

 ، ولا يدكن شعب الله ات١ختار من ركوب الأت٦يتُ كما يشتهوف!مِ خُّ ضَ  عن التَّ اتٞاىلية الرأتٝالية من الوجود فضلًب 
ىناؾ وضع واحد تتحقق فيو كل الضمانات واتٟقوؽ التي جاءت بها الديدقراطية على ات١ستوى الأرفع، مع المحافظة 

حتُ يكوف الإنساف عابدا لله، مطبقا لشريعة الله، أي: حتُ يحقق الإنساف الكاملة على إنسانية الإنساف ... ذلك 



الإسلبـ! عندئذ تتحقق الكرامة اتٟقيقية للئنساف، وتتحقق لو كل اتٟقوؽ والضمانات التي وىبها الله للئنساف 
 الأرض.لتحقق لو كرامتو في واقع 
 َـ يقوؿ الله سبحانو وتعالذ: وَتَٛلَْنَاىُمْ في الْبػَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزقَػْنَاىُمْ مِنَ الطَّيِّباَتِ وَفَضَّلْنَاىُمْ عَلَى كَثِتٍَ  }وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَتٍِ آدَ

 .(8)ت٦َّنْ خَلَقْنَا تػَفْضِيلًب{ 
ٌـ،ويقوؿ الرسوؿ صلى الله عليو وسلم: "  .(9). " .. أَلَا إِفَّ دِمَاءكَُمْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَلَيْكُمْ حَرَا

فيقرر الله أصل الكرامة لبتٍ آدـ، ويقرر الرسوؿ صلى الله عليو وسلم حرمة الدماء والأمواؿ والأعراض تٖقيقا 
لتلك الكرامة في عالد الواقع، في التعامل الذي يجري بتُ الناس، ثم تتوالذ التوجيهات الربانية وتوجيهات الرسوؿ 

 كرامة على أوسع نطاؽ عرفتو البشرية في تاريخها.صلى الله عليو وسلم لتحديد ت٣الات تلك ال
رَ بػُيُوتِكُمْ حَتىَّ تَسْتَأْنِسُ  وا وَتُسَلِّمُوا عَلَى يأمر الله ألا تنتهك حرية ات١سكن: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بػُيُوتاً غَيػْ

رٌ لَكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُوفَ، فَ  إِفْ لَدْ تَِٕدُوا فِيهَا أَحَدًا فَلب تَدْخُلُوىَا حَتىَّ يػُؤْذَفَ لَكُمْ وَإِفْ قِيلَ لَكُمُ ارْجِعُوا أَىْلِهَا ذَلِكُمْ خَيػْ
 .(10)فاَرْجِعُوا ىُوَ أَزكَْى لَكُمْ وَاللََُّّ تٔاَ تػَعْمَلُوفَ عَلِيمٌ{ 

{ نِّ إِثْمٌ وَلا تََٕسَّسُواثِتَاً مِنَ الظَّنِّ إِفَّ بػَعْضَ الظَّ والتجسس كذلك حراـ؛ يقوؿ تعالذ: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا كَ 
 .(12)" وَمَنِ اسْتَمَعَ إِلَذ قػَوٍْـ وَىُمْ لَوُ كَارىُِوفَ صُبَّ في أُذُنػَيْوِ الْآنُكُ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ ويقوؿ صلى الله عليو وسلم: " .(11)
عْتُ عُمَرَ بْنَ ات٠طََّابِ رَضِيَ اللََُّّ عَنْوُ، يػَقُوؿُ: "إِفَّ أنُاَسًا كَانوُا يػُؤْخَذُ  عَبْدِ عنْ وَ  وفَ باِلوَحْيِ في اللََِّّ بْنَ عُتْبَةَ، قاَؿَ: تَِٝ

اَ نأَْخُذكُُ  مُ الآفَ تٔاَ ظَهَرَ لنََا مِنْ أَعْمَالِكُمْ، فَمَنْ عَهْدِ رَسُوؿِ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ، وَإِفَّ الوَحْيَ قَدِ انػْقَطَعَ، وَإِنمَّ
نَا مِنْ سَريِرَتوِِ شَيْءٌ اللََُّّ يُحَاسِبُوُ في سَريِرَ  رًا، أَمِنَّاهُ، وَقػَرَّبػْنَاهُ، وَليَْسَ إِليَػْ توِِ، وَمَنْ أَظْهَرَ لنََا سُوءًا لَدْ نأَْمَنْوُ، وَلَدْ أَظْهَرَ لنََا خَيػْ

قْوُ، وَإِ   .(13) "فْ قاَؿَ: إِفَّ سَريِرَتَوُ حَسَنَةٌ نُصَدِّ
و الاطلبع على رسائلو ولا يجوز استًاؽ السمع على الشخص أو مسكنو أو أحاديثو أو كشف سر من أسراره أ

نَوُ مَا كَافَ لَوْ أَفَّ رجَُلبً اطَّلَعَ عَلَيْكَ بِغَتَِْ إِذْفٍ، فَخَذَفػْتَوُ تَْصَاةٍ، فػَ يقوؿ صلى الله عليو وسلم: " بغتَ أذنو. فَقَأْتَ عَيػْ
ياَ مَعْشَرَ مَنْ أَسْلَمَ بلِِسَانوِِ وَلَدْ يػُفْضِ الِإيداَفُ إِلَذ قػَلْبِوِ، لَا ويقوؿ صلى الله عليو وسلم: " .(14)" عَلَيْكَ مِنْ جُنَاحٍ 

وُىُمْ وَلَا تػَتَّبِعُوا عَوْراَتِهِمْ، فإَِنَّوُ مَ  ُ تػُؤْذُوا ات١سُْلِمِتَُ وَلَا تػُعَتَِّ نْ تػَتَبَّعَ عَوْرةََ أَخِيوِ ات١سُْلِمِ تػَتَبَّعَ اللََُّّ عَوْرتََوُ، وَمَنْ تػَتَبَّعَ اللََّّ
 .(15)" عَوْرتََوُ يػَفْضَحْوُ وَلَوْ في جَوْؼِ رحَْلِوِ 

ولذلك ذكر بعض الفقهاء، أنو لا يجوز التجسس على الإنساف ولا متابعتو للكشف عن أسراره ولا دخوؿ مسكنو 
 لتفتيشو إلا بتوفر شرطتُ:

 الأوؿ: ظهور أدلة وعلبمات وقرائن على وجود جريدة معينة.
 لًب جُ رَ  الثاني: أف يكوف في ترؾ البحث والكشف ودخوؿ ات١نزؿ انتهاؾ حرمة يفوت استدراكها، كأف يأتي ات٠بر بأفَّ 

تدراكو فلب يجوز البحث والكشف خلب برجل ليقتلو، أو بامرأة لتَتكب فاحشة، فإذا لد يكن الأمر تْيث يفوت اس
 ودخوؿ ات١نزؿ.

 عن ذلك فإف الناس لا يؤخذوف بالظنة، دوف وجود تهمة جادة من مصدر موثوؽ بو، لقوؿ تعالذ: }ياَ أيَػُّهَا وفضلًب 
كما لا يؤخذ   (16)وا عَلَى مَا فػَعَلْتُمْ ناَدِمِتَُ{ الَّذِينَ آمَنُوا إِفْ جَاءكَُمْ فاَسِقٌ بنَِبَأٍ فػَتَبػَيػَّنُوا أَفْ تُصِيبُوا قػَوْمًا تَّهَالَةٍ فػَتُصْبِحُ 



، وتقييد حرية الإنساف غتَ جائز إلا تْكم شرعي (17)إنساف تّريرة غتَه لقولو تعالذ: }وَلا تَزِرُ وَازِرةٌَ وِزْرَ أُخْرَى{ 
 يصدره القاضي.

وَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا فالأصل في الإنساف ضماف حريتو في السكن واتٟركة والتنقل لقولو تعالذ: }ىُ 
 .(18)فاَمْشُوا في مَنَاكِبِهَا وكَُلُوا مِنْ رزِْقِوِ وَإِليَْوِ النُّشُورُ{ 

غتَ جائز في الإسلبـ على خلبؼ  -أي: تٔا يسمى الاعتقاؿ أو اتٟبس الاحتياطي-وتقييد اتٟرية بغتَ حكم شرعي 
 .ت١تهمتُبتُ الفقهاء بالنسبة لبعض أنواع ا

__________ 
 .13سورة اتٞاثية:  1
 .78سورة النحل:  2
 تفصيلب ت٢ذه القضية في كتاب "التطور والثبات في حياة البشرية". -إف شئت-انظر  3
أستاذ ىػ، مؤسسة الرسالة، بتَوت، و"رينيو دوبو" 1399من التًتٚة العربية، تعريب الدكتور نبيل صبحي الطويل، الطبعة الأولذ عاـ  71ص 4

، والذي يعطي شهادتو وقيمتها أنو يدلر بها من 1976تّامعة روكفلر بنيويورؾ متخصص في علم اتٟياة، حصل على جائزة نوبل في العلوـ عاـ 
 زاوية علمية تْتة، لا فلسفية ولا أدبية ولا دينية!.

تٝي إنساف الغاب؛ لأنو يستطيع أف يقف مددا طويلة إنساف الغاب اسم اصطلبحي لنوع من القردة يعرؼ علميا باسم "الأورانج أوتاف" و  5
 منتصب القامة كالإنساف ولكنو قرد وليس بإنساف!

 .61، 60سورة يس:  6
 تأبى ت٦ارسة اتٞنس في مكاف مكشوؼ، بينما يقع ذلك من "الإنساف" في اتٞاىلية ات١عاصرة. -كاتٞماؿ-بعض أنواع اتٟيواف  7
 .70سورة الإسراء:  8
 ف.رواه الشيخا 9

 .28، 27سورة النور:  10
 .12سورة اتٟجرات:  11
 رواه البخاري وغتَه. 12
 رواه البخاري. 13
 متفق عليو. 14
 رواه التًمذي وابن حباف في صحيحو. 15
 .6سورة اتٟجرات:  16
 .18سورة فاطر:  17
 .15سورة ات١لك:  18

ة ات١تعلقة تَْقِّ الله تعالذ، بل يذىب بعض العلماء على ولأفَّ الأصل براءة الذِّمَّة لا يحلف ات١تهم في القضايا اتٞنائي
  .(1)العبد قِّ عدـ تٖليف ات١تهم في القضايا اتٞنائية ات١تعلقة تَْ 

أمَّا الإكراه على الاعتًاؼ فغتَ جَائزٍ تْاؿٍ. ولا خلبؼ بتُ الفقهاء في أفَّ الضَّرب والتَّعذيب واتٟبس والقيد داخلة  
اختلفوا في التَّهديد والوعيد فرأى اتٞمهور أنَّو داخل في الإكراه، ورأى البعض أنَّو لا يكوف كلها في الإكراه، وإف 

ر، وكاف ات١هدد بو ضارَّاً قِّ إكراىًا إلا إذا صدر من قادر على تنفيذه، وغلب على ظن ات١تهم وقوع ما ىُدِّد بو إذا لد يػُ 
 اومتو.تْيث يعدـ الرِّضا أو يفسده، وكوف ات١تهم عاجزا عن مق



إِفَّ اَلله تَٕاَوَزَ عَنْ أُمَّتي ات٠ْطَأََ وَالنِّسْيَافَ وَمَا استُكْرىُِوا ولا يعتبر إقرار ات١كره صحيحًا لقولو صلى الله عليو وسلم: "
 .(2) "أَوْ حَبَسْتَوُ ليَْسَ الرَّجُلُ بأَِمِتٍُ عَلَى نػَفْسِوِ إِفْ أَجَعْتَوُ، أَوْ أَخَفْتَوُ، " ، ولقوؿ عمر رضي الله عنو: "عَلَيْوِ 

 .(3)تلك ضمانات الاتهاـ وضمانات التحقيق في الإسلبـ
 أما ضمانات المحاكمة فقد قررىا الإسلبـ قبل أربعة عشر قرنا.

 الضمانة الأولذ والكبرى ىي: اتٟكم بشريعة الله التي يتمثل فيها العدؿ الرباني الشامل }وَمَنْ لَدْ يَحْكُمْ تٔاَ أنَػْزَؿَ اللََُّّ 
 .(4)فأَُولئَِكَ ىُمُ الْكَافِرُوفَ{ 

 فاتٟكم ىو درء اتٟد ولا يقضي القاضي باتٟدَِّ إلا إذا استوثق ت٘امًا أف ات١تهم غتَ معذور في اتٞرـ الذي ارتكبو، وإلا
، وَابْنِ مَسْعُودٍ، وَغَتَْىِِمْ مِنَ الصَّحَابةَِ في بالشبهة؛   .(5)«دَرْءِ اتْٟدُُودِ باِلشُّبػُهَاتِ »وَرُوِيَ عَنْ عُمَرَ، وَعَلِيٍّ

لْتػَعَةَ باِلْعَاليَِةِ ناَقةًَ لِرَجُلٍ مِنْ مُزَيػْنَةَ وَعَنْ يَحْتَِ بْنِ عَبْدِ الرَّتَْٛنِ بْنِ حَاطِبٍ قاَؿَ: أَصَابَ غِلْمَافُ تِٟاَطِبِ بْنِ أَبِى بػَ 
وا انػْتَحَرُوا ناَقَةَ رجَُلٍ مِنْ مُزَيػْنَةَ فاَنػْتَحَرُوىَا وَاعْتػَرَفُوا بِهاَ فأََرْسَلَ إِليَْوِ عُمَرُ فَذكََرَ ذَلِكَ لوَُ وَقاَؿَ: ىَؤُلَاءِ أَعْبُدُؾَ قَدْ سَرَقُ 

أنََّكُمْ كَثِتََ بْنَ الصَّلْتِ أَفْ يػَقْطَعَ أيَْدِيػَهُمْ ثمَّ أَرْسَلَ بػَعْدَ مَا ذَىَبَ فَدَعَاهُ وَقاَؿَ: لَوْلاَ أَنىِّ أَظُنُّ   وَاعْتػَرَفُوا بِهاَ فأَْمُرْ 
َـ اللََُّّ عَزَّ وَجَلَّ لَقَطَعْتُ أيَْدِيػَهُمْ؛ وَلَكِنْ وَاللََِّّ   لئَِنْ تػَركَْتػَهُمْ لُأغَرّمَِنَّكَ فِيهِمْ غَرَامَةً تُِٕيعُونػَهُمْ حَتىَّ إِفَّ أَحَدَىُمْ أتََى مَا حَرَّ

؟ قاَؿَ: كُنْتُ أَمْنػَعُهَا مِنْ أَرْبعَِمِائَةٍ فػَقَاؿَ: فأََعْطِوِ تَٙاَنمَِ   .(6)!"ائَةٍ تُوجِعُكَ. فػَقَاؿَ: كَمْ تَٙنَػُهَا لِلْمُزَنِىِّ
للسَّرقِةَ. وحكم ثانيًا بعقاب "الفاعل الأصلي"  فحكم عمر رضي الله عنو أولًا بدرء اتٟد لقياـ شبهة اتٞوع دافعًا

 وىو صاحب الغلماف الذي استخدمهم ولد يشبعهم فدفعهم اتٞوع إلذ السَّرقَِةِ، فغرَّمَوُ ضعف تٙن الناقة.
 كما أوقف عمر حد السَّرقَِةِ عاـ اتٞوع تطبيقًا للمبدأ ذاتو: "ادرءوا اتٟدود بالشبهات".

دلة وشهادة الشهود العدوؿ. ولا يقضي القاضي مانات أف القاضي لاومن الضَّ  ا بالقرائن والأِّ  يقضي بعلمو، وإنمَّ
 وىو غضباف، ولا يقضي وىو معرض لأي عارض يؤثر في قدرتو على اتٟكم الصحيح.

وكذلك ضمانات التنفيذ قررىا الإسلبـ، وزاد فيها ضمانة لد يتضمنها أي قانوف أرضي حتى ىذه اللحظة وىي رد 
 عليو. دِّ الكامل للمجرـ بعد تطبيق اتَٟ  الاعتبار

مَنْ جَلَدَ حَدِّا في غَتَِْ حَدٍّ، فػَهُوَ »ا في التنفيذ فلب يجوز تعدي العقوبات ات١قررة شرعا، قاؿ صلى الله عليو وسلم: فأمَّ 
 .(7) «مِنَ الْمُعْتَدِينَ 

ما داـ قد كَفَّر  عابرةٍ  ساف وإف ىبط في تٟظةٍ وأما فيما بعد التنفيذ فيكفي ىذاف ات١ثالاف لتقرير تكرنً الإسلبـ للئن
 عليو وبالتػَّوْبة إلذ الله. تْ عَ قِّ عنها بالعقوبة التي وُ 

عَنْ أَبي ىُرَيػْرَةَ رَضِيَ اللََُّّ عَنْوُ أُتيَ النَّبُِّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ بِرَجُلٍ قَدْ شَرِبَ، قاَؿَ: "حدثنا قتيبة بن سعيد.. 
: قاَؿَ أبَوُ ىُرَيػْرَةَ: فَمِنَّا الضَّارِبُ بيَِدِهِ، وَالضَّارِبُ بنِػَعْلِوِ، وَالضَّارِبُ بثِػَوْبِوِ، فػَلَمَّا انْصَرَؼَ، قَ « اضْربِوُهُ » اؿَ بػَعْضُ القَوِْـ

 .(8)" «لَا تػَقُولُوا ىَكَذَا، لَا تعُِينُوا عَلَيْوِ الشَّيْطاَفَ »أَخْزَاؾَ اللََُّّ، قاَؿَ: 
فأََمَرَ بِوِ فػَرُجِمَ؛ فَسَمِعَ النَّبُِّ صلى الله عليو وسلم رجَُلَتُِْ مِنْ أَصْحَابِوِ يػَقُوؿُ أَحَدُهُمَا ء في قصة ماعز بن مالك: "وجا

هُمَا ثمَّ سَارَ سَاعَةً لِصَاحِبِوِ انْظُرْ إِلَذ ىَذَا الَّذِى سَتػَرَ اللََُّّ عَلَيْوِ فػَلَمْ تَدَعْوُ نػَفْسُوُ حَتىَّ رجُِمَ رجَْمَ الْكَلْبِ.  فَسَكَتَ عَنػْ
. قاَؿَ «. أيَْنَ فُلَبفٌ وَفُلَبفٌ »حَتىَّ مَرَّ تِّيفَةِ تِٛاَرٍ شَائِلٍ بِرجِْلِوِ فػَقَاؿَ  انْزلَِا فَكُلَب مِنْ جِيفَةِ »فػَقَالَا ت٨َْنُ ذَافِ ياَ رَسُوؿَ اللََِّّ



 ".«فَمَا نلِْتُمَا مِنْ عِرْضِ أَخِيكُمَا آنفًِا أَشَدُّ مِنْ أَكْلٍ مِنْوُ »يأَْكُلُ مِنْ ىَذَا قاَؿَ  فػَقَالاَ ياَ نَبَِّ اللََِّّ مَنْ «. ىَذَا اتِْٟمَارِ 
 تلك ضمانات الإسلبـ التي سبق بها الديدقراطية بأكثر من ألف عاـ.

اتٟاكم بإفراد الله فأما اتٟقوؽ السياسية التي تفاخر بها الديدقراطية فقد كاف الإسلبـ أوؿ من أزاؿ "القداسة" عن 
 بالألوىية والربوبية، فلب يعبد إلا الله ولا تطبق شريعة إلا شريعة الله.

جاء الإسلبـ واتٟكاـ ذوو قداسة حقيقية لا ت٣ازية، بعضهم توجو إليو شعائر التعبد كقيصر وكسرى، وكلهم 
 يشرّعِوف فتسري شريعتهم في الرعية أمرا غتَ مردود.

 ."لا معبود إلا الله ولا حاكم لو حقَّ التَّشْريِع إلا الله". و" إلو إلا اللهلا"وجاء الإسلبـ ليقوؿ: 
 وعندئذ تقررت اتٟرية السياسية اتٟقيقية للناس.

ليست اتٟرية كامنة في ت٣لس نيابي أو عملية تصويت شعبية، إذا كاف نتيجة ذلك كلو أف تتحكم فئة معينة من 
رية اتٟقيقية مرتبطة بتحديد من لو حق التشريع.. فإذا كاف البشر ىم الذين ا اتٟالناس في رقاب بقية الناس، إنمَّ 

وربوبية زائفة من جانب.. وإذا كانت اتٟاكمية لله فهنا  ؛ة من جانبعَ نػَّ قَ ا عبودية مُ عوف فلب حرية في اتٟقيقة إنمَّ رِّ شَ يُ 
 يتجرد اتٟكاـ من الربوبية ويصبحوف عبيدًا لله كبقية العباد.

بو الإسلبـ أعظم بكثتَ في تقرير حرية الإنساف من كل ما أتت بو الديدقراطية بعد الصراع ات١متد  إف الذي جاء
 -من وراء ستار-الذي قامت بو الشعوب لاستخلبص حقوقها من الطغاة، فما زاؿ اتٟكاـ في الديدقراطية 

الطريفة ات١تمثلة في حق الانتخاب وحق عوف ت١صاتٟهم على حساب الآخرين، من خلبؿ ات١سرحية رِّ شَ يُ فػَ عوف، رِّ شَ يُ 
 التًشيح ووجود نواب وبرت١انات.

إف الذي صنعو الإسلبـ ىو سلب اتٟكاـ أصلًب حَقَّ التَّشْريِعِ، وبذلك وحده تكف أيديهم عن إيقاع الظلم 
 بالمحكومتُ، وبذلك وحده يتحرر الناس فيشعروف بالعزة اتٟقيقية إزاء اتٟكاـ.

تُمْ في وتعالذ: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا اللَََّّ وَأَطِيعُوا الرَّسُوؿَ وَأُولر الْأَمْرِ مِنْكُمْ فإَِفْ تػَنَازعَْ لقد قاؿ الله سبحانو 
رٌ وَأَحْ  . فقاؿ أبو بكر (9)سَنُ تأَْوِيلًب{ شَيْءٍ فػَرُدُّوهُ إِلَذ اللََِّّ وَالرَّسُوؿِ إِفْ كُنْتُمْ تػُؤْمِنُوفَ باِللََِّّ وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ ذَلِكَ خَيػْ

؛ وقاؿ "أَطِيعُوني مَا أَطَعْتُ اللَََّّ وَرَسُولوَُ فإَِذا عَصَيْتُ اللَََّّ وَرَسُولَوُ فَلَب طاَعَة لر عَلَيْكُمات٠ليفة الأوؿ رضي الله عنو: "
كُمْ، فإَِفْ أَحْسَنْت فأََعِينُوني؛ وَإِفْ أَسَأْت فػَقَوّمُوني، أيَػّهَا النّاسُ، فإَِنّي قَدْ وُليّت عَلَيْكُمْ وَلَسْت تَٓتَِْ رضي الله عنو: "

وَالْقَوِيّ فِيكُمْ الصّدْؽُ أَمَانةٌَ، وَالْكَذِبُ خِيَانةٌَ، وَالضّعِيفُ فِيكُمْ قَوِيّ عِنْدِي حَتّى أُريِحَ عَلَيْوِ حَقّوُ إفْ شَاءَ اُلله، 
  ".إفْ شَاءَ اللهُ ضَعِيفٌ عِنْدِي حَتّى آخُذَ اتْٟقَّ مِنْوُ 

تلك ىي اتٟرية السياسية في الإسلبـ! منشؤىا عبادة الله وحده دوف شريك، التي يتًتب عليها نزع القداسة عن 
اتٟكاـ في الأرض. كما يتًتب عليها نزع حق التشريع من اتٟكاـ بستار أو بغتَ ستار.. فيحس ات١ؤمن الذي يعبد 

 تسنده أماـ اتٟكاـ.الله حق عبادتو بعزة الاستعلبء التي 
نػْيَا، أَوْ تػَقْوَى عِنْدَ اِلله لَكَافَ وخطب عمر الناس فقاؿ: " لاَ تػُغَالُوا في مُهُورِ النِّسَاءِ فإَِنػَّهَا لَوْ كَانَتْ مَكْرُمَةً في الدُّ

توِِ وَلاَ تػَزَوَّجَ شَيْئًا مِنْ نِسَائوِِ إلاَّ عَلَى اثػْنَتَي عَشْرَةَ أَحَقَّكُمْ بِهاَ ت٤َُمَّدًا صلى الله عليو وسلم وَأَوْلاكَُمْ، مَا زَوَّجَ بنِْتًا مِنْ بػَنَا



، فػَقَاؿَ «وَآتػَيْتُمْ إِحْدَاىُنَّ قِنطاَراً فَلَب تأَْخُذُواْ مِنْوُ شَيْئاً »فػَقَالَتِ امْرَأَةٌ: ليَْسَ ذَلِكَ لَكَ ياَ عُمَرُ، إِفَّ اللَََّّ يػَقُوؿُ: . أُوقِيَّةً"
 !«امْرَأَةً خَاصَمَتْ عُمَرَ فَخَصَمَتْوُ إِفَّ »عُمَرُ: 

 :ا للبجتهاد البشري، يضع البشر فيها تشريعات تلبئم ما يجد من الأحواؿ، ولكن ىذهوصحيح أف الله قد ترؾ أمورً 
 ت٤كومة بالأصوؿ العامة للشريعة وليست متًوكة للهوى البشري كما يحدث في الديدقراطيات..  :لًا أوَّ 

ات يقوـ بها أولو العلم من فقهاء الأمة الذين يقر الناس ت٢م بالقدرة على الاجتهاد، وليست لأي اجتهاد :اوىي ثانيً 
ث في البرت١انات عند التصويت على أي قرار، إذ تؤخذ القرارات بأغلبية دإنساف يفتي فيها بعلم أو بغتَ علم كما يح

 الأصوات، وتتكافأ أصوات الذين يعلموف والذين لا يعلموف!
 الأمور اتٞارية التي تدخل في باب "السياسة" وىذه يلزـ اتٟاكم أف يستشتَ فيها ثم يتحمل مسئوليتو بعدوتبقى 

وؿ صُ  من أُ أصلًب   ُـادِ صَ من الكتاب والسنة أو ما أتٚع عليو العلماء، ولا يُ  اً الاستشارة؛ بشرط ألا يخالف نصَّ 
 الشريعة العامة.

طلََبُ الْعِلْمِ فَريِضَةٌ عَلَى كُلِّ »أمَّا حق التعليم فقد نص عليو رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم نَصَّاً، بل جعلو فريضة: 
ا داخلة في النَّصِ ؛ (10)«مُسْلِمٍ  ودوف الدخوؿ في تفصيل ما يكوف من العلم فرض عتُ وما  .وعلى كل مسلمة؛ لأنهَّ

لد تكن لو مشكلة في العالد الإسلبمي، إلا في العصور ات١تأخرة حتُ بعد الناس عن يكوف فرض كفاية، فإف التعليم 
ا على التعليم، وكانت الدولة والمجتمع والأفراد حقيقة الإسلبـ. أما في عصور الازدىار فقد كاف الإقباؿ شديدً 

ي ات١عاشات للطلبب لتعينهم على لة تٕر وْ ا، بلب تكاليف، بل كانت الدَّ انً يتعاونوف في توفتَ العلم لكل راغب ت٣ََّ 
طلب العلم دوف مشغلة بأمر القوت، وكانت أوقاؼ ات١سلمتُ الذين يقفوف أموات٢م على التعليم تكفل ات١أوى 

 . عن التعليموات١لبس وات١طعم للطلبب فضلًب 
ات١ستمرة من العماؿ، أمَّا حق العمل أو الإعاشة الذي أكرىت الدُّوَؿ الديدقراطية عليو إكراىًا بسبب ات١طالبة و 

 وبسبب ات٠وؼ من الشيوعية، فقد قرره الإسلبـ ابتداء دوف مطالبة من أحد، ودوف صراعات في المجتمع.
وضع الرَّسوؿ صلى الله عليو وسلم قواعد مسئولية الدَّوْلَة عن تٚيع رعاياىا إمَّا بإعطائهم فرصة كريدة للعمل، وإمَّا 

أَخَذَ دِّرْهَمَتُِْ وَأَعْطاَهُمَا لَوُ وَقاَؿَ: اذْىَبْ فاَشْتًَِ بأَِحَدِهِمَا طَعَامًا فاَنبِْذْهُ صَارِيّّ يسألو فَ بإعالتهم من بيت ات١اؿ. جاءه أنْ 
ىَلْ »وِ وَسَلَّمَ بيَِدِهِ فػَقَاؿَ: اُلله عَلَيْ إِليَْهِمْ، وَاشْتًَِ بأَِحَدِهِمَا فأَْسًا ثمَّ ائْتِتٍِ بِوِ قاَؿَ: فأَتَاَهُ بِفَأْسٍ فأََخَذَىَا نَبُِّ اللََِّّ صَلَّى 

: ياَ نَبَِّ اللََِّّ عِنْدِي نِصَابٌ عَسَى « عِنْدَؾَ عَصًا أَسْنِدُىَا لَكَ فِيوِ؟ فػَقَاؿَ: لَا وَاللََِّّ مَا ىُوَ عِنْدِي فػَقَاؿَ رجَُلٌ مِنَ الْقَوِْـ
ى بِهاَ، فأََخَذَ نَبُِّ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ الْفَأْسَ فأَثَػْبَتػَهَا في قاَؿَ: فأَتََ « فاَئْتِ بِهاَ إِفْ شِئْتَ »أَفْ يػُوَافِقَوُ، قاَؿَ: 

اذْىَبْ بِهذَِهِ الْفَأْسِ فاَحْطِبْ مَا وَجَدْتَ مِنْ حَلْجٍ أَوْ شَوْؾٍ أَوْ حَطَبٍ، ثمَّ »النِّصَابِ ثمَّ دَفػَعَهَا إِلَذ الْأنَْصَارِيِّ وَقاَؿَ لَوُ: 
لَةً ْـ حِزْمَتَكَ فاَئْتِ بِهاَ السُّوؽَ فبَِعْهَا تٔاَ قَضَى اللََُّّ لَكَ، ثمَّ لَا تأَْتِتٍِ وَلَا أَراَؾَ تَْٜسَةَ عَشَرَ لَ احْزِ  فَجَعَلَ الرَّجُلُ يػَغْدُو   ،«يػْ

لَةً فأََصَابَ فِيهَا عَشْرَةَ كُلَّ يػَوٍْـ يَحْطِبُ ثمَّ يجَِيءُ تَْطبَِوِ إِلَذ السُّوؽِ فػَيَبِيعُوُ بثِػُلُثَيْ دِرْىَمٍ  حَتىَّ أتََتْ لَوُ تَْٜسَةَ عَشَرَ ليَػْ
، قَدْ جَعَلَ اللََُّّ تػَعَا لَذ لر في الَّذِي أَمَرْتَتٍِ بِوِ بػَركََةً، قَدْ دَراَىِمَ ثمَّ أتََى نَبَِّ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ فػَقَاؿَ: ياَ نَبَِّ اللََِّّ

لَةً عَشْرَةَ دَراَىِمَ، فاَبػْتػَعْتُ تٓمَْسَةِ دَراَىِمَ لِلْعِيَاؿِ طَعَامًا، وَابػْتػَعْتُ ت٢َمُْ كِ أَصَبْتُ  سْوَةً تٓمَْسَةِ دَراَىِمَ، في تَْٜسَةَ عَشَرَ ليَػْ



رٌ لَكَ مِنْ أَفِّ تأَْتيَ يػَوْ َـ إِفَّ الْمَسْألََةَ لَا  ،الْقِيَامَةِ في وَجْهِكَ نكُْتَةُ الْمَسْألََةِ  فػَقَاؿَ نَبُِّ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: "ىَذَا خَيػْ
 . أَوْ فػَقْرٍ مُدْقِعٍ" اىػ ،أَوْ غُرٍْـ مُفْظِعٍ  ،تَصْلُحُ إِلاَّ لثَِلَبثةٍَ: لِذِي دٍَـ مُوجِعٍ 

اَ  الصَّدَقاَتُ للِْفُقَرَاءِ وَالْمَسَاكِتُِ وكاف يوزع أمواؿ الزكاة والغنائم والفيء على المحتاجتُ تٔقتضى قولو تعالذ: }إِنمَّ
 } هَا وَالْمُؤَلَّفَةِ قػُلُوبػُهُمْ وَفي الرّقِاَبِ وَالْغَارمِِتَُ وَفي سَبِيلِ اللََِّّ اَ غَنِمْتُمْ مِنْ شَيْءٍ فأََفَّ لِلََِّّ (11)وَالْعَامِلِتَُ عَلَيػْ . }وَاعْلَمُوا أَنمَّ

. }مَا أَفاَءَ اللََُّّ عَلَى رَسُولوِِ مِنْ أَىْلِ الْقُرَى فلَِلَّوِ (12)رْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِتُِ وَابْنِ السَّبِيلِ{ تُُٜسَوُ وَلِلرَّسُوؿِ وَلِذِي الْقُ 
 .(13)وَلِلرَّسُوؿِ وَلِذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِتُِ وَابْنِ السَّبِيلِ{ 

وْلَةِ الإسلبمية فإفَّ ات١بدأ قد تقرر واضحًا ت٤ددًا وىو أفَّ الدَّوْلَةَ مسئولة عن تٚيع ورغم قلة ات١وارد في أوَّؿِ أياِـ الدَّ 
رعاياىا بقدر ما تسمح مواردىا، وعلى الرغم من أف التكافل في الإسلبـ ليس مهمة الدولة وحدىا، فقد أمر الله 

التًكات تٔقتضاه، كما وزع التكاليف داخل  سبحانو وتعالذ بالتكافل في داخل الأسرة وحدد لذلك نظاما دقيقا توزع
الأسرة تْيث تشمل ت٣موع أفرادىا، كما أمر بالتكافل في داخل المجتمع، وحض القادرين على كفالة غتَ القادرين.. 

مسئولية الدولة ظلت قائمة، لا يسقطها عنها وجود التكافل في داخل الأسرة وفي داخل  على الرغم من ذلك فإفَّ 
 المجتمع

"قاؿ: حدثتٍ يحتِ بن بكتَ قاؿ: تٝعت الليث بن سعد يقوؿ: كتب عمر بن عبد العزيز: "أف اقضوا عن الغارمتُ". 
فكتب إليو: "إنا ت٧د الرجل لو ات١سكن وات٠ادـ والفرس والأثاث" فكتب عمر: "إنو لا بد للمرء ات١سلم من مسكن 

يكوف لو الأثاث في بيتو، نعم! فاقضوا عنو فإنَّو  يسكنو وخادـ يكفيو مهنتو، وفرس يجاىد عليو عدوه، ومن أف
!". إلذ ىذه الدرجة العجيبة يصل الإسلبـ في تقرير مبدأ مسئولية الدولة عن تٚيع أفرادىا، ويصل التنفيذ  غارـ
العملي في صدر الإسلبـ ت٢ذا ات١بدأ قبل أف يثور الثَّائروف ويطالبوا بهذه اتٟقوؽ بأكثر من ألف عاـ، وما تزاؿ 

لا تصل إلذ تقرير ىذا اتٟق كاملًب كما  -رغم كل خوفها من الشيوعية، وكل خوفها من ت٘رد العماؿ-لديدقراطيات ا
 الإسلبـ.قرره 

__________ 
 ".104-100"انظر مثلب الطرؽ اتٟكمية لابن القيم، ط. دار الكتب العلمية ببتَوت، ص 1
 .ـ"1972-ىػ 1392طباعة دار الكتاب العربي ببتَوت  172ص 10، ج262-260/ ص8"انظر ات١غتٍ والشرح الكبتَ ج 2
رجعت في الكلبـ عن ضمانات الاتهاـ وضمانات التحقيق إلذ تْث لد ينشر للدكتور ت٤مد سعد الرشيد الأستاذ بقسم القضاء تّامعة أـ القرى  3

 بعنوف "حقوؽ الإنساف في الإسلبـ".
 .44سورة ات١ائدة:  4
 رواه عبد الله بن عباس.. ورد في كتاب الكامل لابن عدي وفي مسند الإماـ أبي حنيفة للحارثي. السنن الصغرى للبيهقي. 5
 .السنن الكبرى للبيهقي 6
دُ بْنُ اتْٟسَُتُِْ الْفَضَّاضُ، وَالْوَليِدُ بْنُ عُثْمَافَ خَاؿُ مِسْعَرٍ ت٣مع الزوائد": "قاؿ في " 7  وَلَدْ أَعْرفِػْهُمَا، وَبقَِيَّةُ رجَِالوِِ ثقَِاتٌ.رَوَاهُ الطَّبػَرَانيُّ، وَفِيوِ ت٤َُمَّ
 .متفق عليو؛ وىذا لفظ البخاري 8
 .59سورة النساء:  9

ظل الأزىر يفتح أبوابو لطلبب العلم ألف سنة كاملة معتمدا على أوقاؼ ات١سلمتُ ومثل الأزىر كثتَ من اتٞامعات الإسلبمية القديدة في  10
 العالد الإسلبـ كلو.



 .60ة التوبة: سور  11
 .41سورة الأنفاؿ:  12
 .7سورة اتٟشر:  13

قاَؿَ وأمَّا حق التَّعبتَ عن الرأي فإفَّ الإسلبـ لد يكفلو حقَّاً للناس على حكامهم بل جعلو واجبًا على الناس لله! 
ينُ النَّصِيحَةُ »رَسُوؿُ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ:  لِلََِّّ وَلِكِتَابِوِ وَلِرَسُولِوِ وَلِأئَمَِّةِ الْمُسْلِمِتَُ »قاَؿَ: قػُلْنَا: لِمَنْ؟ « الدِّ

هي عن ات٠طأ أيا كاف واب والنَّ جيو إلذ الصَّ وْ فجعل إبداء النَّصِيحَةِ واجبًا. وإبداء النَّصِيحَةِ ىو التػَّ  (1)" «وَعَامَّتِهِمْ 
ىو ىو التعبتَ عن الرأي الذي سعت الشعوب  -نيةفي صورتو الدي-ا، وىذا ا أو ت٤كومً الذي وقع ات٠طأ منو حاكمً 

صا لله، لتقونً ما اعْوَجَّ من لِ لانتزاعو انتزاعا من قبضة اتٟكاـ الكارىتُ، مع فارؽ رئيسي، أنو ىنا إبداء الرأي ت٥ُْ 
كم! أحواؿ المجتمع، لا احتًافا للتأييد أو احتًافا للمعارضة تْسب موقع اتٟزب الذي ينتمي الإنساف إليو من اتٟ

 ولا ت٢وى شخصي أو بغض شخصي.
ويطلب الإسلبـ من كل مسلم أف يكوف لو موقف ويكوف لو رأي، ليتمكن ت٣موع الأمة من القياـ بأخطر مهمة 
تقوـ عليها ختَية الأمة واستحقاقها للوجود وللفلبح، بينما تقع اللعنة على الأمة إف أهملتها، ألا وىي الأمر 

  بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر:
هَوْفَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتػُؤْمِنُوفَ باِللََِّّ  رَ أُمَّةٍ أُخْرجَِتْ للِنَّاسِ تأَْمُرُوفَ باِلْمَعْرُوؼِ وَتػَنػْ  .(2){ }كُنْتُمْ خَيػْ

هَوْفَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَأُولَ   .(3)ئِكَ ىُمُ الْمُفْلِحُوفَ{ }وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أُمَّةٌ يَدْعُوفَ إِلَذ ات٠َْتَِْ وَيأَْمُرُوفَ باِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ
 وفي اتٞانب الآخر:

يػَعْتَدُوفَ، كَانوُا لا  }لعُِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ بَتٍِ إِسْرائيلَ عَلَى لِسَافِ دَاوُدَ وَعِيسَى ابْنِ مَرْنًََ ذَلِكَ تٔاَ عَصَوْا وكََانوُا
 .(4)ا يػَفْعَلُوفَ{ يػَتػَنَاىَوْفَ عَنْ مُنْكَرٍ فػَعَلُوهُ لبَِئْسَ مَا كَانوُ 

ة، لا رأي لو ولا موقف سوى ت٣اراة "الرأي عَ ولذلك يطلب رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم من ات١سلم ألا يكوف إمَّ 
ا، وَلَكِنْ لَا تَكُونوُا إِمَّعَةً، تػَقُولُوفَ: إِفْ أَحْسَنَ النَّاسُ أَحْسَنَّا، وَإِفْ ظَلَمُوا ظَلَمْنَ العاـ"!! يقوؿ عليو الصلبة والسلبـ: "

 .(5)" وَطِّنُوا أنَػْفُسَكُمْ، إِفْ أَحْسَنَ النَّاسُ أَفْ تُْٖسِنُوا، وَإِفْ أَسَاءُوا فَلَب تَظْلِمُوا
هج! فليس من مصلحة اتٟكاـ أف تكوف وىذا كلو بطبيعة اتٟاؿ ضد مصلحة "اتٟكاـ" ما لد يستقيموا على النَّ 

ولكن الإسلبـ  ؛اط  منها عن طريق "الأمر بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر"ة بنقد ات٠رَ ادِ بَ شعوبهم متيقظة لأعمات٢م، مُ 
-لا يعمل ت١صلحة اتٟكاـ كما تعمل الديدقراطية الليبرالية الرأتٝالية لصالح الرأتٝالية رغم كل ات١سرحية الطريفة 

الناس كلهم بالقسط:  إنما يعمل الإسلبـ ت١صلحة كل الناس؛ لأنو نزؿ ت٢داية كل الناس، وليقوـ ؛-مسرحية اتٟرية
 .(6) }لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا باِلْبػَيِّنَاتِ وَأنَػْزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزَافَ ليِػَقُوَـ النَّاسُ باِلْقِسْطِ{

لا ت٣رد إبداء الرأي من أجل إبداء الرأي -بل يشدد رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم في شأف توجيو النُّصح للحكاـ 
لَا، وَالَّذِي نػَفْسِي بيَِدِهِ، حَتىَّ فحسب كما تصنع الديدقراطية في أكثر أحوات٢ا فيقوؿ صلى الله عليو وسلم: "

 سَيِّدُ الشُّهَدَاءِ تَْٛزَةُ بْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ، وَرجَُلٌ قاَؿَ إِلَذ . ويقوؿ صلى الله عليو وسلم: "(7).."تأَْطُرُوىُمْ عَلَى اتْٟقَِّ أَطْرًا
 .(8)"إِمَاٍـ جَائرٍِ فأََمَرَهُ وَنػَهَاهُ فػَقَتػَلَوُ 



وىكذا يتبتُ أف ما جعلتو الديدقراطية حقا مكتسبا وناضلت الشعوب من أجلو، جعلو الإسلبـ واجبا، وقرره قبل 
 الديدقراطية بأكثر من ألف عاـ، وقرره على طريقة أفضل وأصدؽ وأعمق ... كل شيء قرره الإسلبـ.

عطى ىذه الضمانات واتٟقوؽ كلها مع المحافظة التامة على إنسانية الإنساف. وىنا مفرؽ الطريق بتُ ولكن الإسلبـ أ
 الإسلبـ واتٞاىليات تٚيعا، ومن بينها ىذه الديدقراطيات!

 لقد كرـ الله الإنساف ابتداء كما أسلفنا:
َـ وَتَٛلَْنَاىُمْ في الْبػَرِّ وَالْبَحْ   .(9)رِ وَرَزقَػْنَاىُمْ مِنَ الطَّيِّبَاتِ وَفَضَّلْنَاىُمْ عَلَى كَثِتٍَ ت٦َّنْ خَلَقْنَا تػَفْضِيلًب{ }وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَتٍِ آدَ

وكل ما فرضو الإسلبـ من الفرائض والتكاليف، وكل ما قرره من اتٟقوؽ والواجبات منظور فيو إلذ "تزكية" 
 .ك التكرنًالإنساف، وىي جزء من التكرنً ات١راد للئنساف، بل ىي قمة ذل

ىي في الوقت ذاتو تزكية للئنساف وتكرنً،  -فضلب عن كونها حقا لله على عباده-فعبادة الله وحده دوف شريك 
فالإنساف كما قلنا آنفا عابد بطبعو لابد أف يعبد، ولا يوجد إنساف لا يعبد، إنما الفارؽ بتُ إنساف وإنساف يأتي من 

 ها إلذ إلو زائف لا يستحق أف توجو العبادة إليو.توجيو العبادة إلذ الله اتٟق، أو توجيه
والإنساف في أعلى حالاتو وأكرـ حالاتو حتُ يكوف عابدا لله اتٟق، وىو أسفل سافلتُ حتُ ينتكس من عبادة الله 

 إلذ عبادة غتَ الله من الآت٢ة ات١دعاة، التي تهبط بالإنساف من إنسانيتو ات١كرمة، فيصبح كالدابة التي لا تعي، بل
 يصبح أسوأ وأضل:

 .(10)الْأنَػْعَاِـ بَلْ ىُمْ أَضَلُّ{ }ت٢َمُْ قػُلُوبٌ لا يػَفْقَهُوفَ بِهاَ وَت٢َمُْ أَعْتٌُُ لا يػُبْصِرُوفَ بِهاَ وَت٢َمُْ آذَافٌ لا يَسْمَعُوفَ بِهاَ أُولئَِكَ كَ 
ا لله تعالذ، ىي في الوقت ذاتو رفعة فعبادة الله الواحد، وإفراده بالألوىية والربوبية التي يفرضها الإسلبـ حقا خالص

 للئنساف وتكرنً، وفلبح في الدنيا والآخرة سواء، وتزكية ترفع الإنساف إلذ عليتُ:
مِنَ النُّورِ إِلَذ  وتُ يُخْرجُِونػَهُمْ }اللََُّّ وَلرُّ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرجُِهُمْ مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلَذ النُّورِ وَالَّذِينَ كَفَرُوا أَوْليَِاؤُىُمُ الطَّاغُ 

 .(11)الظُّلُمَاتِ{ 
فمن باب رفع الإنساف إلذ مقاـ الإنسانية الكريدة يربط الإسلبـ قلوب ات١ؤمنتُ بالله، ويجعل صيانة العقيدة والمحافظة 

 عليها أوؿ واجبات الإماـ ات١سلم والدولة ات١سلمة.
 الإسلبـ ات١سلمتُ على الأخلبؽ الفاضلة التي تنظف ومن باب رفع الإنساف إلذ مقاـ الإنسانية الكريدة كذلك يربي

ي إلذ مستوى اتٟيواف، فيفرض النظافة في دِّ رَ ها، وتصونها عن التػَّ ثَ بَ لوؾ، وتنفي عن النفس خَ ات١شاعر وتنظف السُّ 
حْسَافَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ، فإَِذَا قػَتػَلْتُمْ فأََحْسِنُوا الأعماؿ كلها: " بيِْحَةَ، إِفَّ اَلله كَتَبَ الْإِ لَةَ، وَإِذَا ذَتَْْتُمْ فأََحْسِنُوا الذِّ الْقِتػْ

 .(12)"وَلْيُحِدَّ أَحَدكُُمْ شَفْرَتَوُ، وَلْتَُحِْ ذَبيِحَتَوُ 
فإذا كاف الأمر أمر عبادة موجهة إلذ الله فالإسلبـ يطهرىا من الرياء والنفاؽ، وإف كاف أمر معاملبت تٕري بتُ 

 .ءٍ يْ الإسلبـ فيها النظافة الكاملة في كل شَ الناس بعضهم وبعض فقد فرض 
في التعامل ات١الر حرـ الربا والاحتكار والسرقة والغصب والنهب والسلب والغش وات٠ديعة وأكل ماؿ الأجتَ،  ف

 ..(13)كما لعن السرؼ والتًؼ وكنز ات١اؿ
، كما حرـ كل تعامل لا يقوـ على ـ الظلم الناش  أصلب من قياـ البشر بالتشريع لأنفسهمرَّ في التعامل السياسي حَ و 



 العدؿ.
في الفرقة والتباغض والتحاسد،  ضَ غَّ في التعامل الاجتماعي حرـ الغيبة والنميمة والغمز واللمز والتجسس، كما بػَ و 

 .(14)واىتماـ كل إنساف بنفسو وعدـ ات١بالاة بالآخرين
هُمْ " يَافِ يَشُدُّ بػَعْضُوُ بػَعْضًا" (15)" مَنْ لَدْ يػَهْتَمَّ بأَِمْرِ الْمُسْلِمِتَُ فػَلَيْسَ مِنػْ مَثَلُ الْمُؤْمِنِتَُ في . "(16)" الْمُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِ كَالْبػُنػْ

هِمْ، وَتػَعَاطفُِهِمْ مَثَلُ اتَْٞسَدِ إِذَا اشْتَكَى مِنْوُ عُضْوٌ تَدَاعَى لَوُ سَائرُِ اتْٞسََدِ  ىِمْ، وَتػَرَاتُِٛ  .(17)" باِلسَّهَرِ وَاتْٟمَُّىتػَوَادِّ
ـ ما يؤدي إلذ الفاحشة من خلوة أو تبرج أو تكسر أو رَّ ـ الفاحشة تّميع أنواعها وحَ رَّ في التعامل اتٞنسي حَ و 

 خلبعة أو اختلبط بغتَ موجب.
 في كُلِّ شَيْءٍ ىناؾ أخلبؽ.. وىذا ىو اللبئق بالإنساف.

على ىذه الصورة، فإنو يعطيو ما أعطاه من  ، وينظف مشاعره وسلوكووِ حْ وحتُ يكرـ الإسلبـ الإنساف على ىذا النَّ 
حقوؽ وضمانات، فتكوف في مكانها الطبيعي، تكملة للتكرنً، وتوكيدا للتكرنً، لا كالذي تصنعو الديدقراطية 

 الليبرالية، التي تعطي بالفعل الضَّمانات واتٟقوؽ ولكنها تدمر الإنساف كلو في نهاية ات١طاؼ.
 قراطية في نظر الإسلبـ.ىذا ىو الإسلبـ، وىذه ىي الديد

الإسلبـ نظاـ ديدقراطي! أو أنو يتقبل  ومن ثمَّ فلب سبيل إلذ مزج الإسلبـ بالديدقراطية، ولا سبيل إلذ القوؿ بأفَّ 
 النظاـ الديدقراطي أو يسايره، لمجرد وجود شبو عارض في بعض النقاط!

__________ 
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ضمانات وفي مبدأ الشورى لا يجوز أف ينسينا ىذا الالتقاء العارض بتُ الديدقراطية والإسلبـ في اتٟقوؽ والَّ  إفَّ 
 حقيقتتُ مهمتتُ:

أف نقرف النظاـ الرباني إلذ نظاـ جاىلي، فضلب عن أف  -من الوجهة العقيدية-اتٟقيقة الأولذ: أنو لا ينبغي لنا 
النظاـ الرباني بنسبتو إلذ النظاـ اتٞاىلي، أو أف نتصور أننا نمتدح النظاـ الرباني بأف نقوؿ إنو يحمل نقط ت٨اوؿ سند 

 التقاء مع النظاـ اتٞاىلي!
اخلية تػَنْدَس إلذ أفهامنا دوف أف ت٨س، وتٕعلنا نعتقد أف النظاـ الرباني في حاجة إلذ دفاعنا ت٨ن عنو ا ات٢زيدة الدَّ إنهَّ 

ا تٕعلنا نعتقد أننا نمتدح النظاـ الرباني بأف نقوؿ للناس إنو يحتوي على الفضائل التي تٖتوي عليها النظم وتبريره! كم
!  السائدة اليوـ

إنها ات٢زيدة التي أصابت ات١سلمتُ في مواجهة الغرب الظافر ات١تغلب، الذي غلب على بلبد الإسلبـ، وما كانت 
 :ا مستعلوف بالإيداف كما وجهنا اللهلتوجد في نفوسنا لو أننا واثقوف في أنفسن

 .(1) }وَلا تَهنُِوا وَلا تَْٖزَنوُا وَأنَػْتُمُ الْأَعْلَوْفَ إِفْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِتَُ{
ات٢زيدة التي نشأت في اتٟقيقة من ات٠واء الذي أصاب ات١سلمتُ في القروف الأختَة ... ات٠واء من حقيقة الإسلبـ ... 

ة أماـ الغرب كانت كالضربة القاضية التي بهرت ات١هزومتُ وىزتهم من الأعماؽ. وما  فلما جاءت ات٢زيدة العسكري
 .(2)لولا ذلك ات٠واء الداخلي من حقيقة الإسلبـ -رغم ات٢زيدة العسكرية-كانوا لينبهروا 

نا كما قاؿ الله إنو لا ينبغي لنا من الوجهة العقيدية أف نقرف الإسلبـ إلذ اتٞاىلية في أي صورة من صورىا، إلا إذا قل
 في كتابو ات١نزؿ:

غُوفَ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللََِّّ حُكْمًا لِقَوٍْـ يوُقِنُوفَ{   .(3)}أَفَحُكْمَ اتْٞاَىِلِيَّةِ يػَبػْ
واتٟقيقة الثانية: أف ىذا الشبو العارض في بعض النقاط لا يجوز أف ينسينا الفارؽ الضخم في القاعدة، إف القاعدة 

 عن القاعدة التي تقوـ عليها الديدقراطية. اً ا جذريَّ الإسلبـ تٗتلف اختلبفً التي يقوـ عليها 
في الإسلبـ يعُبد الله وحده دوف شريك، وتٖكم شريعة الله عنوانا على التوحيد، وتٖقيقا لو في عالد الواقع، وفي 

 ت٢ا في عالد الواقع.الديدقراطية يعبد غتَ الله، وتٖكم شرائع البشر عنوانا على عبادة غتَ الله وتوكيدا 
س الإنساف فيهبط أسفل كَّ نَ ى الإنساف ليحتفظ بإنسانيتو في أحسن تقونً وفي الديدقراطية يػُ كَّ زَ وفي الإسلبـ يػُ 

 سافلتُ.
 ة الذاتية لتلك النقاط؟!ميفروؽ جوىرية في القاعدة، فما قيمة اللقاء العارض في بعض النقاط أيا كانت الق تلك

لا يجوز أف نقرف الإسلبـ إلذ الديدقراطية وىو سابق على تلك الديدقراطية  -التاريخية البحتةمن الوجهة -على أننا 
أف نقوؿ إف الديدقراطية ىي التي تٖمل بعض ات١شابو من الإسلبـ في  -إف أردنا! -بأكثر من ألف عاـ! إنما ينبغي 

حق ىو الذي يلحق بالسابق في عرؼ بعض النقاط، لا إف الإسلبـ ىو الذي يحمل مشابو من الديدقراطية، فاللب
 التاريخ!

ا من ختَ ونتًؾ عوف في الديدقراطية، يقولوف نأخذ ما فيهو اب ومفكروف ودعاة ت٥لصوف ت٥دتَّ وفي العالد الإسلبمي كُ 
 يقولوف نقيدىا تٔا أنزؿ الله، ولا نبيح الإتٟاد ولا نبيح التحلل ات٠لقي والفوضى اتٞنسية. ما فيها من شرور.



 ا ستكوف الإسلبـ!!إذف لن تكوف الديدقراطية..إنمَّ  اإنهَّ 
 دَ يِّ الديدقراطية ىي حكم الشعب بواسطة الشعب، إنها تولر الشعب سلطة التشريع، فإذا ألغي ىذا الأمر أو قػُ  إفَّ 

 فلن تكوف ىي الديدقراطية التي تقوـ اليوـ بهذا الاسم. دٍ يْ بأي قػَ 
ف ت٨كم تٔا أنزؿ الله، ولا يكوف للشعب ولا ت٦ثليو حق وضع القوانتُ إلا فيما نريد أ :واسألوا الديدقراطيتُ! قولوا ت٢م
 ة ولا إتٚاع من علماء ات١سلمتُ.نَّ ليس فيو نص من كتاب أو سُ 

 ارؽ وشارب ات٠مر ...اني والسَّ ذ حكم الله في ات١رتد عن دينو، وحكم الله في الزَّ فِّ نػَ قولوا ت٢م: نريد أف نػُ 
قات، وفي الوقت ذاتو أف رُ واط  وفي الطُّ ـ ات١رأة باتٟجاب، ونمنع التبرج ونمنع العري على الشَّ زِ لْ قولوا ت٢م: نريد أف نػُ 
 نكوف ديدقراطيتُ!

 اسألوىم وانظروا ماذا يقولوف!
ع الناس في تٚيع الأمور لا رِّ شَ سيقولوف على الفور: إف ىذه ليست الديدقراطية التي نعرفها.. ففي الديدقراطية يُ 

منها بغتَ ما يريده الشعب "نظريا على الأقل، وإف كانت اتٟقيقة كما أسلفنا أف الرأتٝاليتُ ىم  ءٍ يْ  شَ يلتزموف في
 ! "الذين يشرعوف من وراء الستار

سيقولوف إف الديدقراطية لا تتدخل في "اتٟرية الشخصية" للؤفراد! فمن شاء أف يرتد عن دينو فهو حر! ومن شاء 
حر. ومن شاءت أف تكشف عن صدرىا أو ظهرىا أو ساقيها فهي حرة! ومن  أف يتخذ صديقة أو خليلة فهو

 شاءت أف تٗوف زوجها فهي حرة ما لد يشتك الزوج!
 سيقولوف: اتْثوا عن اسم آخر ت١ا تريدوف..اسم غتَ الديدقراطية!

 نسميو الإسلبـ؟!فإذا كاف كذلك ت١اذا نُصِرُّ ت٨ن على تسمية نظامنا الذي نريده باسم الديدقراطية؟! ت١اذا لا 
برأي الشعب فيما ليس فيو نص ... وىذا ىو  -ات١سلم-ويقوؿ بعض الناس ت٥لصتُ: إنما نريد أف يلتزـ اتٟاكم 

 لب الديدقراطية الذي نريد أف نطعم بو اتٟكم الإسلبمي، لنمنع طغياف اتٟكاـ!
ىي ملزمة لولر الأمر أـ غتَ  وما نريد ىنا أف ندخل في ات٠لبؼ الفقهي القائم حوؿ الشورى في الإسلبـ وىل

يلزـ  صُّ ملزمة.. فهذا يخرج بنا عن موضوع الكتاب ... إنما نقوؿ فقط إف ىذا أمر اجتهادي ليس فيو نص.. فالنَّ 
 الشورى ملزمة أو غتَ ملزمة. ولذلك اختلف الفقهاء. بالشورى ذاتها، ولكن لا يوجد نص يقوؿ إفَّ 
من أجياؿ ات١سلمتُ أف ينظر فيو، وينظر في وجو ات١صلحة فيو ... فيوـ  وما داـ الأمر اجتهاديا فمن حق أي جيل

نكوف جادين في تطبيق الإسلبـ، فعندئذ يجتمع علماء الأمة وينظروف في الأمر، ويقرروف على ضوء الظروؼ القائمة 
يراه علماؤىا وقتها إف كانت ات١صلحة تقتضي جعل الشورى ملزمة أو غتَ ملزمة ... وتلتزـ الأمة وحكامها تٔا 

المجتهدوف، فإذا رأى علماء الأمة أف ات١صلحة تتحقق بالتزاـ اتٟاكم بنتيجة الشورى كاف ىذا الاجتهاد ملزما لأولياء 
 الأمور.

ا" من آلة أجنبية عن الإسلبـ لنركبو في النظاـ الإسلبمي لمجرد ظننا أنو صالح ومفيد، فليس ىذا سَ رْ أما أف نستعتَ "تػُ 
ديد، إف الإسلبـ نظاـ متكامل. وحاجات ات١سلمتُ ومصاتٟهم تتحقق من داخل النظاـ لا من ىو التفكتَ السَّ 

ا يفتح الله بو علينا من خارجو، فلنعزـ أولا أف نكوف مسلمتُ حقا، ملتزمتُ تٔا أنزؿ الله، ثم لننظر بعد ذلك م



 .(4)فَّ اللَََّّ لَمَعَ الْمُحْسِنِتَُ{ }وَالَّذِينَ جَاىَدُوا فِينَا لنَػَهْدِيػَنػَّهُمْ سُبػُلَنَا وَإِ  اتٟلوؿ:
وينظر أناس إلذ البغي والطغياف القائم في بلبد الإسلبـ فيقولوف: أليست الديدقراطية ختَا من البغي؟ على الأقل 
نستطيع أف نتنفس وت٨ن آمنوف! لا يجيء حاكم فيعتقل من يعتقل، ويعذب من يعذب، ويقتل من يقتل دوف أف 

ا نَّ مِ أَ  -مع تٖكيم شريعة الله-معارضتو بسبب عدـ وجود نظاـ ديدقراطي، فلو أننا اتٗذنا الديدقراطية يجرؤ أحد على 
 من طغياف اتٟكاـ.

الديدقراطية القائمة في الغرب لا يطغى اتٟكاـ بهذه الصورة، ولا  مِ ظُ وىلة.. ففي النُّ  ؿِ ا لأوَّ ويبدو ىذا القوؿ وجيهً 
ا تعرض عذيب داخل الأسوار، ت٦َّ ا بالتَّ جوف، ولا يقتلوف أحدً م في السُّ هُ بونػَ ذِّ عَ لا يػُ يعتقلوف الناس بعشرات الألوؼ، و 

 اة ات١سلموف في أكثر من مكاف من العالد الإسلبمي.عَ لو الدُّ 
 ولكن القضية إذا أنعمنا النظر فيها لا تبدو بهذه الوجاىة التي تبدو عليها للوىلة الأولذ.

يعمل من تلقاء نفسو دوف قياـ البشر على حراستو، أو يعطي  -النظاـ الرباني حتى-فلب يوجد نظاـ في الأرض 
 مانات.بهذه الضَّ  كِ سُّ مَ مانات للناس دوف أف يحرص الناس على التَّ الضَّ 

تعتمد على  -ككل نظاـ-والديدقراطية ليست نظاما آليا يحمل ضماناتو في طياتو ويطبقها من ذات نفسو! إنما ىي 
 موف بالتطبيق.البشر الذين يقو 

وانظر إلذ تاريخ الديدقراطية في بلبدىا التي تطبقها وتتمتع بضماناتها. إنو تاريخ نضاؿ مستمر وثورات ودماء! والذي 
لد يكن ىو الديدقراطية في ذاتها، إنما كاف نضاؿ  -كما أشرنا أكثر من مرة في ىذا الفصل-أعطى الضمانات 

يات والضحايا في سبيل اتٟصوؿ على حقوقو، وبهذا النضاؿ ناؿ الشعب الشعب وثورتو على الظلم، وتٖملو التضح
 ما ناؿ من حقوؽ وضمانات.

ولكن تعاؿ الآف فحاوؿ تطبيق الديدقراطية في بلبد لد تناضل ولد تتجو للنضاؿ من أجل اتٟريات والضمانات 
 م؟واتٟقوؽ، فماذا تفعل الديدقراطية للناس؟! ىل تصوف ت٢م حقوقهم وتعطيهم ضماناته

لابسو! لا بد من "ات١عاناة"  دِّ يلب على قَ صِ فْ ل تػَ صَّ فَ ، إنما ينبغي أف يػُ سُ بَ لْ ا ويػُ ى جاىزً رَ تػَ شْ إف الديدقراطية ليس ثوبا يُ 
 التي تعطي تٙرة التجربة!

بريطانيا، ا في وزارة المحافظتُ القائمة يومئذ في ، كاف تشرشل وزيرً 1919عاـ  (5)حتُ ثار ات١صريوف ثورتهم "الوطنية"
فسأؿ تشرشل: ماذا يريدوف؟ "يعتٍ ات١صريتُ" قالوا لو: يريدوف دستورا وبرت١انا!  فِ حُ فجاءت أخبار الثورة في الصُّ 

وكانت كلمة صادقة من " to play with Give them a toy أعطوىم لعبة يتلهوف بها"فقاؿ تشرشل: 
 ر ات١تغطرس ات٠بيث.اخِ ة السَّ يَّ اىِ ذلك الدَّ 

إف النظم الطغيانية التي حلت ت٤ل تلك الديدقراطيات ات١زيفة ىي ختَ منها! كلب! وألف مرة كلب!  ولست أقوؿ
فالطغياف الذي يعتقل عشرات الألوؼ ويعذبهم أبشع تعذيب عرفتو البشرية، ويقتل منهم من يقتل في ت٤اكمات 

 صورية أو داخل الأسوار بالتعذيب، ىو شر خالص لا ختَ فيو.
 البديل ليس ىو الديدقراطية إنما ىو الإسلبـ! إفَّ  ولكتٍ أقوؿ فقط

 فإذا كانت العودة إلذ الإسلبـ اليوـ تٖتاج إلذ جهاد طويل وتضحيات، وإلذ تربية جادة على حقائق الإسلبـ، فإفَّ 



جيلب من  إلا تّهاد وتضحيات، وتربية جادة تربي -منها تَِِّ في اتٞانب ات٠َ -ا لن تعطي تٙارىا الديدقراطية كذلك! إنهَّ 
الناس يحرص على حريات الديدقراطية وضماناتها، ويأبى أف تزيف إرادتو التزييف الغليظ الذي كاف يحدث باسم 

 الديدقراطية في بلبدنا، وإلا فستظل لعبة يتلهى بها الناس كما قاؿ ذلك ات٠بيث.
التتُ، أفليس الأولذ أف يكوف اتٞهد في ضحيات في اتٟفإذا كاف لا بد من التًبية في اتٟالتتُ، ولا بد من اتٞهاد والتَّ 

ا يَ نػْ ا يعود على البشرية تٚعاء، وىو ختَ الدُّ سبيل ات٠تَ اتٟقيقي، ات٠تَ الذي لا يعود على ات١سلمتُ وحدىم إنمَّ 
 ؟!والآخرة في ذات الوقت

 ولقائل أف يقوؿ، إف التاريخ السياسي الإسلبمي مليء بات١ظالد، وىو يحمل اسم الإسلبـ.
 نعم! إف ىذا صحيح!ونقوؿ 

 ولكن ما سببو على وجو التحديد؟!
ظلم من اتٟكاـ.. نعم ... ولكن أين كانت الأمة الإسلبمية؟ وت١اذا سكتت على الظلم، ولد تأطر حكامها على 

 كما أمرىا زعيمها وقائدىا صلى الله عليو وسلم؟  اً رَ طْ اتٟق أَ 
 تي قررىا الإسلبـ..ا استنامت للظلم تفريطا في حقوقها وواجباتها الإنهَّ 

  من الإسلبـ كاف ات١فرطوف لا يفرطوف؟!لًا دَ أفلو كانت الديدقراطية ىي اتٟاكمة بَ 
 وىل الأمة التي ضيعت الإسلبـ كانت ستحافظ على الديدقراطية؟!

 يم. من جديد على حقيقة الإسلبـ.. وبغتَ ذلك لا ينصلح حات٢ا ولا يستقبىَّ رَ إف القضية أف ىذه الأمة تٖتاج أف تػُ 
مشوار الديدقراطية أقصر منو وأيسر، فنحن نقوؿ لو إف  ، وأفَّ طويلٌ  الإسلبـ مشوارٌ  مشوارَ  ومن كاف يرى أفَّ 

 قائم في أصل النظاـ. اؼٍ رَ وات٨ِْ  جٍ وَ الديدقراطيات ذاتها في سبيلها إلذ الانهيار، تٔا تٖمل في طياتها من عِ 
 وسيبقى الإسلبـ.

 و دين اتٟق ...سيبقى لأنَّ 
 الله تكفل تْفظو.. ولأف

 الوحيد الذي يدكن أف ينقذ البشرية كلها من ضلبت٢ا البعيد الذي تٞت فيو ... ءُ يْ ولأنو ىو الشَّ 
 :تُِ كِ مْ يجاىدوف لتكوف كلمة الله ىي العليا، والله ىو الذي وعدىم بالتَّ  ينِ ولأف ىناؾ مؤمنتُ بهذا الدِّ 

عَمِلُوا الصَّاتِٟاَتِ ليََسْتَخْلِفَنػَّهُمْ في الْأَرْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِهِمْ وَليَُمَكِّنَنَّ }وَعَدَ اللََُّّ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَ 
لنَػَّهُمْ مِنْ بػَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْنًا يػَعْبُدُونَتٍِ لا يُشْركُِوفَ بي   .(6) شَيْئًا{ ت٢َمُْ دِينػَهُمُ الَّذِي ارْتَضَى ت٢َمُْ وَليَُبَدِّ
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