
 

ث

 

 "کےمتعلق کچھ اہم اصولی مباح

ت

 
ث"مکروہ "اور "کراہ

وہ" بھی ہے۔حضرات اصولیین نے دیگر اصولی نقطہ نظر سے شرعی احکام کی مختلف قسمیں ہیں ،ان اقسام میں سےایک قسم "مکر ث

رمائی ہیں ، البتہ مختلف عناصر کی وجہ 

 

 عقلی واستدلالی انداز میں ذکر ف

 

سے اس احکام کی طرح اس حکم کےمتعلق بھی  تقریباً تمام ضروری مباح

ء پر یہ ورت محسوس ہوئی اور اسی بناب اب میں چند پیچیدگیاں پیدا ہوگئیں جن کو اصولی انداز میں حل کرنےکےلئے تفصیلی کلام کرنے کی ضر

 اربعہ کے اصولی ذخیرےسے اپنی بساط کےمطابق  خوب استفادہ کرنے کی چند سطور لکھےجارہے ہیں
ِ
 
 

۔  نیز ویسے تو اس بحث کے لئے مذاہ

ر میں ضرورت کےمطابق عبارات ذکر  کرنےپر اکتفاء کوشش کی گئی اور دسیوں کتب کی ورق گردانی کی توفیق نصیب ہوئی، لیکن اس تحریک

ثکیاگیا ۔

ر میں بنیادی طور پر درج ذیل نکات کے متعلق کچھ ب اتیں ذکر کی جائیں گیں: ثاس تحریک

ذ۔۱

  

 کا مصدر وم اخ

ت

 
ث۔کراہ

ر قسم کا مقام وحکم۔۲
 
 کی شرعی اقسام اور ہ

ت

 
ث۔ کراہ

  مطلق ذکر ہوجائے تو اس کا محمل ومصداق۔۳
 

 کا لفظ ح

ت

 
ث۔کراہ

ث

ت

 
ذث کراہ

  

ثکا مصدر وم اخ

  بکا ان کی روشنی میں منعقد دیگر تماث

ت
 

رآن وس

ت

"کے اصلی مصادر بھی شرعی دلائل یعنی ف

ت

 
م شرعی احکام کی طرح اس حکم "کراہ

، یوں ہی  مکروہ کا ثبوت بھی 

ت

 نہیں ہوسکت

ت

 
اب

 

  وغیرہ احکام ب
 

رض واح

 

ہونے والا اجماع وقیاس ہی ہیں، جس طرح شرعی دلائل کےبغیر ف

ان کے کسی کام کرنے کو طلب  شرعی دلیل کےبغیر ممکن نہیں ہے۔

 

 میں بکاتو مکلف ان

ت
 

رآن وس

ت

تمام اصولیین  کا اس ب ات پر اتفاق ہے کہ ف

 کہلاتی ہے ۔اگر

ت

کسی کام کا  کیا گیا  ہوگا بکا اس کے چھوڑنے کا مطالبہ ہوگا بکا کرنےاور نہ کرنےکا اختیار دبکا گیاہوگا، اختیار دینےکی صورت اب اح

ا مطلوب ہو تو اس کی دو)

 

  ۲کرب
 

(صورتیں ہوسکتی ہیں ،کیونکہ بکا تو طلب جازم ہوگا بکا غیر جازم ،اگر طلب ہو اور جازم بھی ہو تو اس کو واح

ا ہے۔ اسی طرح اگر کسی کام سے روکنا مقصود ومطلوب ہو تو بھی یہی دو )

ت

 بکا مندوب کہاجاب

ت
 

ا ہےا ور جازم نہ ہو تو اس کو س

ت

(صورتیں ۲کہاجاب

رار ب ائےگا۔ممکن ہیں کہ ممانعت جازم ہو

ت

گی بکا غیر جازم؟ اگر جازم ہو تو وہ کام حرام کہلائے گا اور اگرغیر جازم ہو تو مکروہ ف

1

ث

رم نہ ہونے کی وجہ بکا تو یہ ہوگی کہ ث

 

 
ً غیر جازم۔ یعنیٰ ممانعت میں ج ا

ت

 غیر جازم اور ثبوب

ً

ا

ت

دلیل غیر جازم کی دو صورتیں ہوسکتی ہیں : دلال

 واضح اور قطعی نہیں

ت

 تو قطعی ہو لیکن اس دلیل کا ثبوت یقینی نہ ہو۔ان دونوں صورتوں میں جو ممانعت ہوگی شرعی کی دلال

ت

 ہوگی بکا دلال

 تحریمی ہوگی۔مکروہ تنزیہی میں نہی وممانعت نہیں ہوتی بلکہ محض 

ت

 
 ہوگی  اور چونکہ نہی موجود ہے اس لئے کراہ

ت

 
اب

 

 ب

ت

 
اس سےکراہ

رغیب وممانعت میں

ت

رغیب ہوتی ہے ۔ ی

ت

رق واضح ہے ۔ "توضیح" میں ہے:چھوڑنے کی ی

 

   ف

لأن ما يأتي به المكلف إن تساوى فعله وتركه فمباح وإلا، فإن كان فعله أولى فمع المنع 

يل  بدل كان تركه أولى فمع المنع عن الفعل  عن الترك واجب وبدونه مندوب، وإن 
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اهة قطعي حرام وبدليل ظني مكروه كراهة التحريم وبدون المنع عن الفعل مكروه كر

ث3. 2التنزيه

انہ کر

 

اہے اگراس کاکرب

ت

رجمہ:"مکلف جوبھی  عمل کرب

ت

رہوتووہ  مباح ہوگا، ورنہی رای  ای 

 

 ب

  ہوگا ورنہ مستحب۔اوراگراس 
 

رک کرنے پروعیدبھی ذکرہوتو واح

ت

ابہترہواوراس کے ساتھ ی

 

اگرکرب

ابہترہو پھر اگراس سے دلیل قطعی کے ساتھ منع  آئی ہوتوحرام ہو

 

رک کرب

ت

راگردلیل ظنی او گاعمل کای

کے ذریعے  ممانعت وارد ہوتومکروہ تحریمی ،اگراس کام سے منع کیاگیانہ ہوتواسے مکروہ تنزیہی 

اہے" 

ت

ثکہاجاب

ادی  ث

 

رغیبی وارش

ت

بعض کتابوں میں جویہ ذکر کیاگیا ہے کہ مکروہ تنزیہی وہ ہے جس سےنہی غیر جاز م وارد ہوئی ہو،وہاں نہی  سے یہی ی

ل" کےہم انداز کی نہی مراد ہےیعنی
فع

ت

ت

رغیب دی گئی ہو،ورنہ اگر کسی کام سے اصولی اصطلاح کی نہی وارد ہوجائے "لا 

ت

  جس کےچھوڑنے کی ی

ا معنیٰ صیغوں سے اس کی ممانعت کی جائے تو اس کا کم از کم تقاضا یہ ہے کہ وہ کام قبیح اور مکروہ تحریمی ہو، اس کو بلا وجہ  مکروہ تنز

 

یہی  پرحمل کرب

 نہیں

ت

 کی ایک شکل ہے جبکہ نہی کا مقصود ہی ممانعت ہے۔اس لئےدرس

ت

ث ہے  کہ مکروہ تنزیہی تو جواز واب اح

رق 

 

رق اور وجہ ف

 

 تحریم وتنزیہ میں ف

ت

 
ثکراہ

 تحریم اور تنزیہ میں دو )ث

ت

 
ر کےاعتبار ۲کراہ

 

روق ہیں: ایک ثبوت ومصدر کےلحاظ سے اور دوسرا حکم وای

 

(اساسی نوعیت کے ف

ثسے۔

 تحریم سے نصوص میں ممانعت وارد ہوتی ہے جبکہ مکروہ  الف: ثبوت کےلحاظ

ت

 
رق ہے کہ کراہ

 

سے تو ددونوں کےدرمیان یہی ف

رغیب دی جاتی ہے ، اگر کہیں نہی کا صیغہ استعمال بھی ہو تو وہ اصولی  اصطلاحی

ت

 نہی  نہیں تنزیہی میں کوئی نہی واردنہیں  ہوتی  بلکہ چھوڑنے کی ی

ثم کی ممانعت مطلوب نہیں ہوتی بلکہ صرف چھوڑنے کی افضلیت بیان کرنی مقصود ہوتی ہے۔ہوتی یعنیٰ اس نہی سے کسی کا

اہ نہیں ہے۔

 

اہ ومعصیت ہے جبکہ مکروہ تنزیہی گ

 

رق یہ ہے کہ مکروہ تحریمی گ

 

ثب:حکم کےلحاظ سے دونوں میں ف

اہ ہے بکا کبیرہ؟

 

ثمکروہ تحریمی صغیرہ گ

اہ ومعصیت تو یقیناً ہے لیکنث

 

ر مکروہ تحریمی گ اہوں کےمتعلق ایک رسالہ تحریک

 

م رحمہ اللہ نے گ
ک

ج ی

 

ن

اہ صغیرہ ہےبکاکبیرہ؟ علامہ ابن 

 

 گ

رماتےہیں:

 

ر ف امل ہے، اس میں وہ تحریک

 

رمابکا ہے جو ان کے مجموعہ رسائل میں ش

 

ثف

 4.ن تعدادهاذلك م   استفيد من الصغائركما فهو تحريما ره عندناك   ما كل  

ردیک جو عمل بھی مکر

 
 

ارے ی
 
رجمہ:"ہ

ت

اہے جیساکہ ان کی تعداد ی

ت

اہ کے زمرہ میں آب

 

وہ تحریمی ہے وہ صغیرہ گ

اہے"۔

ت

ثسے معلوم ہوب

                                           
ر 2

 

ر ف ردیک اگر کسی علامہ تفتازانی رحمہ اللہ نے اس کےبعد  تحریک

 
 

رخلاف ہے چنانچہ ان کےی چیز کے کرنے  مابکا ہے کہ یہ تمام تفصیل امام محمد رحمہ اللہ کی رائےکےمطابق ہے،حضرات شیخین کی رائے اس کے ی 

  ہو تو مکروہ 
ک
ب ر

ت

  ہو تو مکروہ تنزیہی سے شرع میں ممانعت وارد ہوئی ہو تو وہ حرام ہے اگرممانعت نہ کی گئی ہو تو پھر دیکھاجائےگا،اگر وہ حرام کےف
ک
ب ر

ت

رار ب ائےگا اور اگر حلال کےف

ت

تحریمی  ف

ر وہی ممانعت جازمہ مراد ہے،مطلقِ ممانعت کی نفی مقصود نہیں ہے،ورنہ اگر
 
راردبکاجائےگا،الخ۔ لیکن وہاں ممانعت وارد نہ ہونے سے بظاہ

ت

ً ممانعت نہ وارد ہو تو اس کے بغیر کوئی کام کیونکر حرام کے  ف مطلقاا

  ہوسکتا
ک
ب ر

ت

رار دبکاجاسکتا ہے جبکہ شرعی دلیل وارد ہی نہ ہو!ف

ت

ث ہے ! اور کیونکر اس کو شرعاً مکروہ تحریمی بکاتنزیہی ف
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رمابکا ث

 

ائیدوتوثیق کےطور پر نقل ف

ت

امی رحمہ اللہ وغیرہ کئی فقہاء کرام نے ب

 

م رحمہ اللہ کی اس تحقیق کو علامہ ش
ک

ج ی

 

ن

علامہ ابن 

اار" میں  ہے:

ت

ت
ج
م
ل

ثہیں،"ردا

بأن كل مكروه أقول: صرح العلامة ابن نجيم في يان المعاب:  ته المةلفة في ب  رساااال

 5.تحريما من الصغائر

اہ کبیرہ کے موضوع پرجورسالہ لکھاہے اس میں تصریح ہے کہ تمام مکروہ تحریمی 

 

م نے گ
ک

ج ی

 

ن

رجمہ:"علامہ ابن 

ت

ی

اہ شمارہوتے ہیں"۔

 

 امورصغیرہ گ

 لکھنوی رحمہ اللہ نے اپنے مفید رسالہ"تحفۃث

 

ئ

ح
ل

م رحمہ اللہ کی اس تحقیق سے اختلاف کیا لیکن علامہ عبد ا
ک

ج ی

 

ن

 الاخیار"میں  علامہ ابن 

ا ہے لیکن ہے کبیرہ۔ چنانچہ وہ تحر

ت

اہ ہوب

 

ا ہے اور گو حرام سے کم درجےکا گ

ت

  ہوب
ک
ب ر

ت

رمابکا ہے کہ مکروہ تحریمی  حرام کے ف

 

ر ہے اور ذکر ف یک

رماتےہیں:

 

ثف

غائر والكبائر بأنّ المكروه صّرح ابن  نجيم المصراافي في رسااالته المةلّفة في بيان ا" لصااّ

ن  غائر. واّّ  أنّ ليك ككلك ف د صّرحوا أنّ المكروهتح تحريما قريب م  ن الصااّ
تحريما م 

شّفاعة، وهكا دليل صريح  ستح اق الناّر كحرمان ال ستحّ  به محكورا دون ا اّرام ي

 6"رام.على أنّه من الكبائر، إلّا أنّه دون كبيرة ترك الواجب والفرض وارتكاب اّ

اہ کبیرہ کے موضوع پرجورسالہ لکھاہے اس میں تصریح ہے کہ تمام 

 

م نے گ
ک

ج ی

 

ن

رجمہ:"علامہ ابن 

ت

ی

ردیک مکروہ 

 
 

 نہیں ،کیونکہ فقہاء کرام کے ی

ت

اہ شمارہوتے ہیں، مگریہ درس

 

مکروہ تحریمی امورصغیرہ گ

اہے

ت

اہے جس کی وجہ سے بندہ ملامتی کامستحق ہوب

ت

  ہوب
ک
ب ر

ت

   ف
ک
ب ر

ت

 البتہ جہنم تحریمی حرام کے ف

اہ کبیرہ ہے البتہ 

 

اہے ، معلوم ہواکہ یہ گ

ت
 

 
 بھی ب

 

 سے محرومی کاب اع

ت

کاسزاوارنہیں۔ اسی طرح شفاع

اہ کبیرہ نہیں" ۔

 

رض چھوڑنے کی طرح گ

 

  بکاف
 

 واح

رماتےہیں:ث

 

ر ف ثایک اورجگہ تحریک

ن الأعلام وإنْ عدّه  ن اّرام على ما صّرح به جمع م  بعضهم لأنّ المكروه تحريما قريب م 

يه  با صرار عل كانْ  تنزةية كان ارتكابه يرااغيرة لكن يكون  غائر. وإن  ن الصااّ
م 

 "واعتياده كبيره.

 کی ہیں ، اگرچہ بعض 

ت

اہے ،جیساکہ فقہاء کرام  نے وضاح

ت

  ہوب
ک
ب ر

ت

  ف
ک
ب ر

ت

رجمہ:"مکروہ تحریمی حرام کے ف

ت

ی

 تنزیہی ہوتواس کا

ت

 
اہے،البتہ  اگرکراہ

 

ر میں سے گرداب

 

اہم  لوگوں نے اسے صغای

ت

اہ ہے ب

 

ارتکاب صغیرہ گ

ثب ارب ار کرنے اورعادت بنانے سے وہ بھی کبیرہ بنے گا"۔

رجیح میں پڑےبغیر اختلاف کا منشا واساس معلوم  

ت

ا ہے؟ اس میں احتیاط کی ب ات یہ ہے کہ ی

 

ان دونوں موقفوں میں راجح کون

را منشا ء بظا

 

ر بحث مسئلہ میں ان دونوں اقوال میں اختلاف کا ی  اہ کبیرہ وصغیرہ کی تعریف میں اختلاف کیاجائے۔زیک

 

ا ہے کہ گ

ت

ر یہی معلوم ہوب
 
ہ

ر کے موضوع پر لکھی گئی کتابوں اور مقالات میں تفصیل کےساتھ مختلف اقوال ذکر کئے جاتےہیں۔

 

ثہے، چنانچہ کبای
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اہ وہی ہوگا 

 

اہ کبیرہ کے لئے قطعیت کی شرط لگائی جائے اور یہ طے کیاجائے کہ کبیرہ گ

 

ر لحاظ سےقطعی ہو بکا اب اگر گ
 
ا ہ

 

اہ ہوب

 

جس کا گ

اہ کےکرنےپر معین طور پر کوئی وعید بکا عذاب  کی دھمکی دی گئی ہو،تو پہلی تعریف 

 

اہ کبیرہ کی یہ تعریف طےکرلی جائے کہ جس گ

 

گ

اہ کبیرہ کی تعریف سےنکل جائیں گے ،اسی طرح دوسری تعریف کے مطابق

 

 بھی بہت سے مکروہ تحریمی  کےمطابق تمام  بکا اکثر مکروہ تحریمی  ،گ

 ہے جو اصولی لحاظ سے مکروہ تحریمی ہوتے ہیں لیکن  اس

ت

 نہیں رہےگا کیونکہ ایسے امورکی ایک اچھی خاصی  فہرس

ت

پر  امور کو کبیرہ کہنا درس

ذا ان دونوں بکا ان جیسی دیگر تعریفات کے مطابق علا

 

ٰ
م رحمہ اللہ کی ب ات کوئی مخصوص وعید بکا عذاب کا ذکر نصوص میں نہیں ملتا۔ ل

ک

ج ی

 

ن

مہ ابن 

کررہ کی تعریف میں ایسی کوئی اضافی قید نہ لگائی جائے تو علامہ
ت ی
گ

رار دینا چاہئےاور اگر کناہ 

ت

 ہوگی بلکہ ان کےقول کا یہی محمل ف

ت

  درس

 

ئ

ح
ل

عبد ا

 ہے۔

ت

ثلکھنوی رحمہ اللہ کی ب ات درس

اہ ہے؟

 

ثکیا مکروہ تنزیہی گ

 جو تفصیل ذکر کی گئی ہےث

ت

 تنقیح نکتہ یہ ہے کہ  ابھی ی
 
ذ قاب ریک

 

اس سے مکروہ تنزیہی کا مصدر اور اس کاحکم واضح ہوگیا۔اس میں م

اہ کبیرہ تو حرام بکا کم ازکم مکروہ تحریمی

 

رار دینا تو ممکن نہیں ہے کیونکہ گ

ت

اہ کبیرہ ف

 

اہ ومعصیت ہےبکانہیں؟ گ

 

ذا   کیا مکروہ تنزیہی گ

 

ٰ
ہوسکتا ہے،ل

ا ہے کہ کیا مکر

ت

رار دبکاجاسکتا ہے بکانہیں؟ سوال یہ ہوب

ت

اہوں میں سےف

 

ثوہ تنزیہی کو صغیرہ گ

ر ث اہوں میں سے ہے، چنانچہ علامہ لکھنوی رحمہ اللہ تحریک

 

ا ہے کہ مکروہ تنزیہی بھی صغیرہ گ

ت

رات سےمعلوم ہوب بعض اہلِ علم کی تحریک

رماتے

 

ثہیں :ف

ولا ريبتح في كراهته، وخلايرااة المرام في الم ام: أنّه لا هاابهة في إباحته وعدم تحريمه "

ن  كا ن الارتكاب من الكبائر لأنّ المكروه تحريما قريب م  كانْ  كراهته تحريمية  فإن 

غائر. وإن كانْ   ن الصااّ
ن الأعلام وإنْ عدّه بعضااهم م  اّرام على ما صّرح به جمع م 

 7"تنزةية كان ارتكابه يرغيرة لكن يكون با صرار عليه واعتياده كبيره.

رجمہ:"مکروہ

ت

 کی ہیں ، اگرچہ  ی

ت

اہے جیساکہ فقہاء کرام  نے وضاح

ت

  ہوب
ک
ب ر

ت

  ف
ک
ب ر

ت

تحریمی حرام کے ف

اہ 

 

 تنزیہی ہوتواس کاارتکاب صغیرہ گ

ت

 
اہیں،البتہ  اگرکراہ

 

ر میں سے گرداب

 

بعض لوگوں نے اسے صغای

اہم  ب ارب ار کرنے اورعادت بنانے سے کبیرہ بنے گا"۔

ت

ثہے، ب

 اشکال ہے ث
 
اہ کہنا قاب

 

ثجس کی چند وجوہات یہ ہیں:لیکن اس کو گ

اء کرام علیہم الصلاۃ والسلام بھی بعض اوقات بیانِ جواز کے لئے مکروہ ث ک
 

 

رمائی ہیں کہ حضرات اب

 

الف: متعدد اصولیین نے تصریح ف

اء کرام علیہم الصلاۃ والسلام س  کے س  معصوم ہے اور راجح قول کے مطا ک
 

 

بق جس طرح تنزیہی کا ارتکاب کرتےہیں ۔ حالانکہ حضرات اب

اہوں کے عمداً ارتکاب کرنےسے بھی یہ حضرات معصوم ہیں۔

 

 ہے یوں ہی صغیرہ گ

ت

 
اب

 

اہوں سے عصمت ب

 

ثکبیرہ گ

 نہیں ہوئی تو اس کا ث

ت

 
اب

 

  ممانعت ب
 

 سے معلوم ہوا کہ مکروہ تنزیہی سے شریعت میں ممانعت نہیں کی جاتی، ح

 

ب: سابقہ مباح

رار دبکاجاسکتا ہے!

ت

اہ کیونکر ف

 

  عقاب نہیں  ارتکاب گ
 

ا موح

 

ا ہے کہ اس کا ارتکاب کرب

ت

اس لئے اصول فقہ کی کتابوں میں اس کاحکم یہ بتابکا جاب

اہ )چاہے وہ صغیرہ ہی ہو( مستحق عقاب ہے۔

 

ر گ
 
ردیک ہ

 
 

ارے ی
 
ثہے جبکہ ہ
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 میں تضاد نہیں ہے بلکہثٍ 

ت

 تنزیہ اور اب اح

ت

 
رماتےہیں کہ کراہ

 

 ف

ت

 ہیں، ٍ ج: تقریباً اکثر اصولیین اور فقہاء صراح

ت

 دونوں جمع ہوسکت

 کےساتھ اس کا یکجا اجتماع ممکن نہیں ہے۔

ت

اہ ہے تو اب اح

 

ثحالانکہ مکروہ تنزیہی اگر گ

 میں داخل نہیں ہے۔البتہ یہ حکم نفسِ  مکروہ تنزیہی کے ث

ت

اہ کی فہرس

 

 ب ات یہی معلوم ہوتی ہے کہ مکروہ تنزیہی گ

ت

اس لئے درس

رار دبکاجاسکتا ہے اور علامہ لکھنوی رحمہ اللہ کی ب ات کو بھی اس ارتکاب کا ہے،اگر اس کے ساتھ دیگر عو

ت

اہ ف

 

ارض ملے تو اس کے مطابق اس کوگ

ا ہے۔

ت

ا زبکادہ مناس  معلوم ہوب

 

ثپر محمول کرب

 کا مصداق

ت

 
ثفقہی ذخیرےمیں لفظ کراہ

 کا استعمال کافی  زبکادہث

ت

 
 کے ساتھ تفصیل  فقہی کتابوں خصوصاً حضرات فقہائےحنفیہ کی  کتابوں میں لفظ کراہ

ت

 
اہے، اگر کراہ

ت

ہوب

 موجود نہ ہو

ت

  تو ب ات ب الکل واضح ہے ۔ اگر کہیں کسی عمل کو مکروہ لکھاگیا ہو لیکن یہ وضاح

ت

 تحریم ہےبکاتنزیہ، ب

ت

 
 کہ وہ لکھی گئی ہو کہ کراہ

"کا

ت

 
رار دبکاجائےگا؟عام طور پر یہ مشہور ہے کہ "کراہ

ت

  مطلق بولاجائے تو اس سے مراد مکروہ تحریمی ہے بکا تنزیہی، تو  اس کو کیا ف
 

لفظ ح

ذا مطلقِ مکروہ کا مصداق مکروہ تحریمی ہوگا

 

ٰ
ا ہے ل

ت

مکروہ تحریمی ہوب

8

 بھی ہونی چاہئے کیونکہ "مکروہ" 

ت

۔اصولی اور نظربکاتی طور پر یہ ب ات درس

ردِ کامل ہی مراد 

 

  مطلق ذکر ہو تو اس سے ف
 

ردِ کامل یہی مکروہ تحریمی ہی ہے اور لفظ ح

 

لےلینا چاہئے۔یہی وجہ ہے کہ بہت سے فقہائے کا ف

رماتےہیں:

 

جطااوی رحمہ اللہ  ایک عبارت کی تشریح میں ف
ط
رماتےہیں، چنانچہ علامہ 

 

 تحریم پر استدلال بھی ف

ت

 
 سے کراہ

ت

 
ثکرام مطلق کراہ

 9.أطل  الكراهة فتكون تحريمية "وكره لمن تجب عليه الجمعة"قوله: 

رجمہ:"جس  شخص پرجمعہ کی نماز و

ت

ارح نے ی

 

  ہواس کے لیے گھر میں نماز ظہر پڑھنامکروہ ہے۔ یہاں ش
 

اح

ر اس سے مراد مکروہ تحریمی ہے۔
 
رمابکاہے بظاہ

 

ثمکروہ مطلقااذکرف

رار دینا مشکل  

ت

ا ہے لیکن ب اوجود  اس کے اس کو قاعدہ کلیہ ف

ت

 ہوب

ت

 
اب

 

 ب

ت

اہم  حقیقت یہ ہے کہ بہت سی جگہوں پر  اگر چہ یہ ضابطہ درس

ت

ب

ا ہے ،چنانچہ بہت سے متقدمین  ہے جس کی ایک  

ت

بنیادی وجہ یہ بھی ہے  کہ حضرات فقہائےکرام کے ہاں اس ب اب میں کافی  توسع سے کام لیاجاب

حرام کا لفظ استعمال کرنے میں بھر پور احتیاط کرنے کی وجہ سے بہت سے محرمات کےلئےبھی مکروہ کا لفظ استعمال کرلیتےہیں،یوں ہی بہت 

رماتےہیں  بکا بعض اوقات سدّ ذرائع وغیرہ اسباب  سے فقہائے کرام توسع

 

امح سے کام لیتےہیں اور کئی مکروہات پر بھی لفظ حرام کا اطلاق ف

ت

اور ن

ثکی وجہ سے بھی کئی مکروہات کےلئے حرام کے لفظ کا استعارہ لےلیتےہیں۔"در مختار" میں ہے:

سعي إليها وترك البيع(   رمة على المكروه . وأفاد في البحر يرحة إطلاق اّ.)ووجب 

 10.تحريما

 ہے"۔

ت

رجمہ:"بحر میں ہے کہ مکروہ تحریمی کو حرام کہنادرس

ت

ثی

امی"میں ایک مسئلہ کےضمن میں ہے:ث

 

ث"فتاویٰ ش

)قوله: ومكروهه( هو ضد المحبوب؛ قد يطل  على اّرام ك ول ال دورفي في مختصره: 

له كره له ذلك. وعلى ومن يرلى الظهر في منزله يوم الجمعة قبل يرلاة ا مام ولا عكر 
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ا نے  یہ نقل ف

ت

ملۃ

 

لی
 دیگر  ائمہ فقہائے کی اصطلاح ہے تواس کےمتعلق  دکتور عبد الکریم ا

ت

ثیہ حضرات فقہائےاحناف  کا منہج ہے،جہاں ی

ت

 
 سے مراد کراہ

ت

 
ردیک مطلق کراہ

 
 

 بکا ہے کہ جمہور اصولیین کےی

ا ہے۔ملاحظہ ہو:

ت
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سميه محمد حراما ظنيا. وعلى المكروه  المكروه تحريما: وهو ما كان إلى اّرام أقرب، وي

 11تنزةا: وهو ما كان تركه أولى من فعله، ويرادف خلاف الأولى كما قدمناه.

اہےجیساکہ امام قدوری نے قدروی میں لکھاہے کہ: جو بند

ت

رجمہ:" مکروہ کااطلاق حرام پربھی ہوب

ت

ہ جمعہ کے ی

 تحریمی ہے جو کہ 

ت

 
 سے مراد کراہ

ت

 
ر کراہ

 
دن بغیرعذرکے ظہر کی نماز گھر میں پڑھے تویہ مکروہ ہے۔ اوربظاہ

اہے ،جسے امام محمد ؒحرام ظنی کہتے ہیں۔ اسی طرح مکروہ کااطلاق مکروہ تنزیہی پربھی 

ت

   ہوب
ک
ب ر

ت

  ف
ک
ب ر

ت

حرام کے ف

ابہترہے اورجسے خلاف اولی بھی

 

اہے جس کاچھوڑب

ت

ث کہتے ہیں"۔ہوب

علامہ ابن قیم رحمہ اللہ نے ب الکل بجا طور پر لکھا ہے کہ متقدمین بسا اوقات صریح حرام کام کےلئے بھی مکروہ کا لفظ استعمال 

رین  کو اسی چیز نے غلط فہمی میں ڈال رکھا ہے اور

 

رماتےہیں  اس کا منشا ءان حضرات کا غیر معمولی احتیاط وتورع ہے لیکن  بہت سےمتاج

 

وہ اس کو  ف

رماتےہیں:

 

ر ف  حرام سے کم درجے کی ممانعت سمجھنے لگتے ہیں۔آپ تحریک

ً

ا

ت
ت

ثواق

مة على أئمتهم بساابب ذلك، حيت تورع  باع الأئ تأخرين من أت قد غلط كثير من الم

الأئمة عن إطلاق لفظ التحريم، وأطل وا لفظ الكراهة، فنفى المتأخرون التحريم عما 

سهل عليهم لفظ الكراهة وخف  مةنته عليهم فحمله أطل  عليه الأئمة الكراهة، ثم 

جدا في  هة ترك الأولى، وهكا كثير  به رخرون إلى كرا يه، وتجاوب  بعضااهم على التنز

تصرفاتهم؛ فحصل بسببه غلط عظيم على الشريعة وعلى الأئمة، وقد قال ا مام أحمد 

 في الجمع 

مه، وإنما تورع بين الأختين بملك اليمين: أكرهه، ولا أقول هو حرام، وم كهبه تحري

 عن إطلاق لفظ التحريم 

 12لأجل قول عثمان.

رجمہ:"ائمہ سلف کے

ت

رکے طرز سے غلط فہمی واقع ہوئی،چنانچہ ائمہ اسلاف نے  ی رین مقلدین کواپنے اکای 

 

متاج

روں کے مکروہ کہنے کی وجہ سے ان امورکے 

 

از روئے احتیاط" حرام" کی جگہ  "مکروہ "کہا،مابعدلوگوں نےی 

ث

ت

 اس کے لیے معمولی سی ب ات بن گئی کسی نے اسے مکروہ حرم

ت

 
 کاہی انکارکیااوراس کومعمولی سمجھا،لفظ کراہ

راردبکااورکسی نے خلاف اولی کہا چنانچہ اس وجہ سے وہ دین اورائمہ کے ب ارے میں غلط فہمی 

ت

تنزیہی ف
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ا  نےمختلف ائمہ کرام کےحوالےسے یہی  رکھنےوالےسعودیاصول فقہ کےساتھ شغف 

ت

ملۃ

 

لی
عرب کےایک معاصر عالم دکتور  جناب عبد الکریم بن محمد ا

رمائی ہے ، آپ لکھتےہیں

 

ث:ب ات نقل ف

، ويريد به اّرام والمحظور،وقد روفي هكا "مكروه  "اختلف في إطلاقات المكروه على ما يلي: فبعض العلماء يطل  لفظ 

منهم  وهو غالب في عبارة المت دمين، وذلك تورعاً  -رحمهم اللَّه جميعاً  -ا طلاق عن ا مام مالك، والشااافعي، وأحمد

ا وحكراً من الوقوع تح  طائلة النهي الوا كتح هتح له وتح لاتح ا حتح كتح بتح هتح
ك  م  الْكتح نتحت ك 

ف  أتحلْساا  ول وا لم تحا تتحصاا  لاتح تتح   رد في قوله تعالى: )وتح

(فكرهوا  امه رتح المسااألة الرابعة: ما يطل  عليه  ،المهكب في علم أيرااول الف ه الم ارن.إطلاق لفظ التحريم.  -لكلك  -حتح
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 ملک یمین میں جمع کرنے کومکر

ت
ت

ردیک کاشکارہوگئے، امام احمد نے دو بہنوں کوبیک وق

 
 

وہ کہاحالانکہ ان کے ی

رمابکا"۔ 

 

 کی وجہ سے اس مکروہ ف

ت

ک
اہم انہوں نے احتیاط اورحضرت عثمان کی رواب

ت

احرام ہے۔ ب

 

ثاس کاجمع کرب

رارث

ت

رار دبکاگیا ہو تو وہاں محض اس وجہ سے  اس کو مکروہ تحریمی نہ ف

ت

ً مکروہ ف  اس لئے احتیاط اسی میں ہے کہ اگر کہیں کسی عمل کو مطلقاا

 تحریم کی مقتضی ہو تو مکروہ  دبکاجائے

ت

 
ردِ کامل مکروہ تحریمی ہے بلکہ اس کے دلیل واساس پر غور کرلینا چاہئے ،اگر دلیل کراہ

 

کہ مکروہ کا ف

رار دبکاجائے۔

ت

رار دبکاجائے اور اگر دلیل محض تنزیہ واحتیاط کا تقاضا کرتی ہو تو مکروہ تنزیہی ف

ت

ث"النہر الفائق"میں ہے:تحریمی ف

ثوبه وبدنه( لما أخرجه ال ضاااعي مرساالًا عن بيى بن كثير عنه عليه )وكره عبثه ب 

لضحك االصلاة والسلام )أن اللَّ كره لكم ثلاثًا العبت في الصلاة والرفت في الصوم و

في الم ابر( وقدمنا أن الكراهة المطل ة يراد بها التحريم غير أنه ذكر هنا ما يكره تنزةًا 

ا  ا مرجعه خلاف الأولى ق عليه وحينئك ال اّلبي: وكثيًرا ما يطل ون الكراهة أيضااً

 13.فالفارق الدليل

ر

ت

 نماز کپڑےبکابدن کے ساتھ کھیلنامکروہ ہے۔امام قضاعی نے یحی بن کثیر کے حوالے ی

ت

جمہ:"بحال

 میں بوس 

ت

اپسندہیں: نماز میں کھیلنا،روزہ کی حال

 

 نقل کی ہے کہ اللہ تعالیٰ کو تین ب اتیں ب

 

ک
سے حدب

اث

 

  مطلق ذکر کی جائے تواس سے وکنارکرب
 

 ح

ت

 
اورقبرستان میں ہنسنا۔چنانچہ پہلے گزرچکاہے کہ کراہ

اہے۔امام 

ت

اہےمگریہاں اس سے مرادمکروہ تنزیہی ہے جودراصل خلاف اولی ہوب

ت

مراد مکروہ تحریمی ہوب

رق

 

اہم تحریمی اورتنزیہی کاف

ت

رماتے ہیں کہ: فقہاء اکثرخلاف اولی  کوبھی مکروہ کہتے ہیں ب

 

دلیل   حلبی ف

ثسےمعلوم ہوگا"۔

ثمکروهِ تنزیہی اور خلافِ اولیٰ 

ا بہتر ہے ،ٹھیک یہی مفہوم "خلاف ِ اولیٰ"کاث

 

ا بہتر ہے یعنیٰ کرنےکی بنسبت نہ کرب

 

ا ہے کہ اس کو چھوڑب

ت

 مکروہ ِتنزیہی کا مطلب یہی ہو ب

ا ہے اور بعض

ت

رار دبکاجاب

ت

کےب ارےمیں مکروہ تنزیہی کےالفاظ ذکرہوتےہیں۔اب  بھی ہے، لیکن فقہی کتابوں میں بعض امور کو خلاف اولیٰ ف

رق ہے تو  کیا ہے؟ 

 

رق بھی ہے؟ اگر کچھ ف

 

ا ہے کہ یہ دونوں مترادف الفاظ ہیں  بکا دونوں کےدرمیان کچھ ف

ت

ثسوال یہ ہوب

اجائے تو اس  کے دو ) ر شرعی حکم (پہلو واضح ہوتے ہیں : ایک یہ ہے کہ "مکروہ تنزیہی"بھی شرعی احکام میں سے ایک ۲غور كک
 
قسم ہے  اور ہ

 شرعی دلیل کامحتاج ہے اور دلیل شرعی ہی کی روشنی میں کوئی شرعی حکم متعین کیاجاسکتا ہے اس لئے مکروہ تنزیہی کےلئے کسی دلیل شرعی کا

امی رحمہ اللہ وغیر

 

 نہیں ہے۔ علامہ ابن  عابدین ش

ت

رار دینا درس

ت

ا ضروری ہے اور اس کے بغیر کسی چیز کو مکروہ ف

 

ہ کئی فقہائے کرام نے اسی ہوب

رماتےہیں:

 

ر ف رمائی ،اسی بحث کا حاصل تحریک

 

میں اس پر بقدر ضرورت بحث ف ک

 

رمابکا ہے،چنانچہ آپ نے "بحر"کےحاش

 

ثپہلو کو مدنظر ف

واّايرل أن خلاف الأولى أعم من المكروه تنزةا وترك المستحب خلاف الأولى دائما 

 14.ا إن وجد دليل الكراهة وإلا فلالا مكروه تنزةا دائما بل قد يكون مكروه

                                           
 .277ص1ما يكره فيها،جالنهر الفائق،باب ما يفسد الصلاة و  13
 .35ص2منحة الخالق على البحر الرائق،،باب ما يفسد الصلاة وما يكره فيها،ج 14



 

اہےالبتہ مستحب 

ت

رک مستحب س  کوکہاجاب

ت

امناس  مکروہ تنزیہی اوری

 

رجمہ:"خلاف اولیٰ یعنی ب

ت

ی

رخلاف اولی مکروہ تنزیہی بھی ہویہ ضروری نہیں ،اس کے 
 
اہے مگر ہ

ت

اہمیشہ خلاف اولی ہوب

 

رک کرب

ت

کای

 کی دلیل موجود ہوتومکر

ت

 
ثوہ تنزیہی بھی ہوگاورنہ نہیں ۔  لیے الگ دلیل درکارہے اگرکراہ

رق نہیںث

 

 اولیٰ اور مکروہ تنزیہی میں کوئی خاص ف
ِ
 ہے،دونوں کا مآل کار ایک ہی دوسرا پہلو یہ ہے کہ انجام کار کےلحاظ سے خلاف

ا چاہئے۔ رہایہ اشکال کہ مکروہ کےلئے دلیل خاص کی ضرورت ہے تو اس  کا جواب ہے

 

رق نہیں ہوب

 

یہ دبکا جاسکتا ہے کہ ،اس لئے دونوں میں ف

ا، لیکن دلیل خاص کا 

ت

 نہیں ہوب

ت

 
اب

 

مکروہ کو حکم شرعی تسلیم کرلینے کےبعد دلیل شرعی کی ضرورت توواضح ہے کہ اس کےبغیر حکم شرعی ب

ا مکروہ تحریمی ہے اور حرام سے بچنا ضروری ہے لیکن اس کے متعلق کوئی دلیل خا

 

ا  لازم نہیں ہے ،چنانچہ واجبات کو چھوڑب

 

ص ب ایں معنیٰ ہوب

رار دبکاگیا ہو بلکہ اسی ضابطے پر اکتفاء کیاگیا کہ

ت

ا  اجتناب عن الحرام کو ضروری ف  کا بک

ت

 
  کی کراہ

 
رک واح

ت

کسی چیز کا  وارد نہیں ہوئی کہ جس میں ی

ا

 

ا ہے اور کسی چیز کی نہی وممانعت اس ب ات کی متقاضی ہے کہ اس کا کرب

ت

 وممانعت کا تقاضا کرب

ت

 
رار امر اس کی ضد کی کراہ

ت

 مکروہ وممنوع ف

رک مستحب جس طرح خلاف اولیٰ ہے یوں ہی مکروہ تنزیہی کی 

ت

 ہوجائے تو ی

ت

 
اب

 

ب ائے۔ یوں ہی یہاں بھی کسی چیز کا استحباب شرعی دلیل سے ب

ا ہے۔

ت

 ہوب

ت

 
اب

 

 خود اسی دلیل کا نتیجہ ہے جس سے اس کام کا استحباب ب

ت

 
ثتعریف بھی اس پر صادق آتی ہے اور یہ کراہ

ا مقصود تھا۔ اللہ یہ "مکروث

 

ر میں ذکر کرب  تھے جن کو اس تحریک

 

" کےمتعلق چند اصولی اور بنیادی نوعیت کے مباح

ت

 
ہ"اور"کراہ

رمائیں۔

 

 کی نعمت نصیب ف

ت

ثتعالیٰ  دین کی صحیح سمجھ اور اس پر استقام

ریلِ حال دار الافتاء جامعہ اصحاب الصفہ، مردان،

 
 

، ی    ۹مفتی عبید الرحمن صاح 
 

ثھ۴۲رح

 


